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KATA PENGANTAR 


Prof. Dr. H.D. Hidayat, M.A. 
(Guru Besar Bahasa Arab UIN “Syarif Hidayatullah” Jakarta) 


Tujuan utama lahirnya nahwu adalah untuk menjaga Alguran 
dari kesalahan-kesalahan bacaan yang disebut lahn, khususnya bagi 
non Arab, seiring dengan meluasnya daerah kekuasan Islam padamasa 
itu, yang melampaui Jazirah Arab sampai ke daratan Spanyol. Abu 
al-Aswad al-Duali (w. 69 H.) adalah orang pertama yang menyusun 
kaidah bahasa Arab atas dorongan Khalifah Ali bin Abi Thalib. Pada 
awal pertumbuhannya kaidah bahasa Arab -yang kemudian disebut 
nahwu- membahas berbagai aspek internal bahasa Arab yang meliputi: 
fonetik, fonologi, morfologi, sintaksis, dan semantik. 

Menurut Al-Syaikh Muhammad Al-Thanthawiy dalam 
kitabnya “Nasy'ahal-Nawi wa Tirikhu Asyhur Al-Nuhit”, pertumbuhan 
dan perkembangan nahwu dapat dikelompokkan kepada empat 
tahap: 1). Periode peletakan pertama (Mazhab Basrah), 2). Periode 
pertumbuhan dan pekembangan (Mazhab Bashrah dan Kufah), 3). 
Periode Kejayaan (Mazhab Bashrah dan Kufah), 4). Periode Tarjih 
atau preferensi (Mazhab Baghad, Andalus, Mesri dan Syam). 

Pada periode pertumbuhan dan pekembangan sampai pada 
periode kejayaannya, kajian nahwu mengalami pergeseran, dari 
yang semula bersifat praktis -untuk mengatasi masalah lahn- ke 
arah analisis filosofis yang mendalam. Seiring dengan itu, orientasi 
pembelajaran nahwu sebagai alat (nahwu talimy) bergeser menjadi 
pembelajaran nahwu sebagai tujuan (nahwu 'ilmy), sehingga kemudian 
materi nahwu menjadi sulit dipahami, hatta oleh peserta didik Arab 
sekalipun. Oleh karena itu, tampillah para ulama dan beberapa 
lembaga untuk melakukan simplifikasi dan reformulasi materi 
nahwu. Secara garis besar, upaya ini dapat dikelompokkan kepada: 
1. Sebelum Ibn Madha Al-Ourthubi, yaitu dengan melakukan 

ringkasan (si5-) dan matan terhadap kitab-kitab nahwu yang 
sudah ada, seperti yang dilakukan oleh Al-Akhfasy al-Ausath 
(w. 215 H), Al-Yazidi (w. 202 H) dan Al-Kisai (w. 189 H). 

2. Ibn Madha Al-Ourthubi (513-592 H), yaitu dengan mengkritik 
analisis nahu yang filosofis dengan membuang teori “Amil dan tagdir, 
seperti yang terdapat dalam karyanya “Al-Radd 'Ala al-Nuhat”. 

3. Para ulama nahwu dan lembaga pada abad ke-20. Mereka 
adalah Ibrahim Musthafa (w. 1937 M), melalui kitabnya “Ihyd' 
Al-Nahwi” (1936 M), Abd. al-Rahman Ayytiib, melalui kitabnya 
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“Dirasah Nagdiyah fi Al-Nahw Al-'Arabiy”, Ahmad Abd. Al-Satar 
al-Jawariy, melalui kitab “Nahw al-Taisir”, Mahdi al-Makhzumi, 
melalui kitab “Fi al-Nahw al-'Arabiy: Nagd wa Tawjih,” dan Syaugi 
Dhayf (1910-2005 M), melalui beberapa kitabnya “Tajdid al- 
Nahw” (1982 M), Taisir al-Nahwi al-Talimi Oadiman wa Haditsan 
ma'a Nahji Tajdidihi” (1986 M), dan Taisirat Lughawiyah (1990 M). 
Buku yang ditulis oleh saudara Sahkholid Nasution ini 
mengungkap pemikiran dan upaya satu di antara para mujaddid 
nahwu tersebut di atas, yaitu Syaugi Dhayf. Buku ini menjadi 
menarik karena penulis tidak hanya menguraikan secara deskriptif 
pemikiran Syaugi Dhayf dalam melakukan simplifikasi dan 
reformulasi matari nahwu, tetapi juga menganalisis pemikiran 
tersebut dari prespektif pembelajaran bahasa, sehingga pemikiran 
nahwu Syaugi Dhayf layak dijadikan sebagai alternatif dalam 
memecahkan problematika pembelajaran bahasa Arab. 
Buku ini akan sangat bermanfaat bagi mereka yang begelut 

di bidang pengembangan pembelajaran bahasa Arab, termasuk 

para guru bahasa Arab dan mahasiswa jurusan Pendidikan Bahasa 

Arab dan jurusan Sastra Arab pada perguruan tinggi dan pondok 

pesantren di Indonesia. Dalam buku ini disajikan informasi yang 

relatif baru, antara lain: 

1. Materi nahwu yang selama ini dianggap sudah 'mapan' tapi sulit 
dipelajari itu, ternyata masih memberikan ruang gerak untuk 
dilakukan pembaharuan, seperti yang dilakukan oleh Syaugi Dhayf. 

2. BukuinimerupakanbukupertamadiIndonesiayangmemaparkan 
secara gamblang tuntutan reformulasi materi/substansi nahwu 
sebagai alternatif upaya pemecahan problematika pembelajaran 
bahasa Arab. 

3. Isi buku ini telah diuji secara akademis, karena awalnya 
merupakan tesis penulis untuk memperoleh gelar Magister 
Bahasa dan Sastra Arab di UIN Syarif Hidayatullah Jakarta. 

Akhirnya, semoga kehadiran buku ini dapat memberikan 
inspirasi paraguru danpihak-pihak yang berkepentingan lainnya untuk 
melakukan terobosan baru dalam rangka pengembangan kurikulum 
dan materi pembelajaran bahasa Arab dengan materi nahwu dalam 
bentuknya yang lebih sederhana, sehingga pembelajaran nahwu tidak 
lagi menjadi sulit seperti yang dirasakan selama ini, khususnya dalam 
program pembelajaran yang mengembangkan keempat keterampilan: 
menyimak, berbicara, membaca dan menulis dalam bahasa Arab. 


Jakarta, Juni 2014 


KATA PENGANTAR 


Alhamdulilah, segala puji hanya miliki Allah, atas segala rahmat 
dan karunia serta hidayah-Nya. Salawat dan salam semoga senantiasa 
tercurah buat uswah (panutan) umat, Nabi Muhammad SAW. yang telah 
mengabdikan seluruh hidupnya untuk memperbaiki akhlak manusia, dari 
akhlak jahiliyah ke akhlak yang berdasarkan Alguran dan Sunnah. 

Buku ini berasal dari Tesis penulis yang berjudul: “Reformulasi Materi 
Nahwu Sebagai Solusi Alternatif Upaya Mengatasi Problematika Pembelajaran 
Bahasa Arab Untuk Tingkat Pemula (Studi Pemikiran Nahwu Syaugi Dhayf), 
pada Program Magister Pascasarjana Universitas Islam Negeri (UIN) Syarif 
Hidayatullah Jakarta. 

Penulismenyadari betapa pentingnyahasil penelitian ini dipublikasikan 
kepada masyarakat, mengingat buku-buku yang terkait dengan simplifikasi 
dan penyederhanaan terhadap materi nahwu yang ditulis dalam bahasa Arab 
apalagi dalam bahasa Indonesia masih sangat langka. 

Karena pertimbangan teknis, buku ini diberi judul Pemikiran Nahwu 
Syaugi Dhayf: Solusi Alternatif Pemacahan Problematika Pembelajaran Bahasa 
Arab. Sesuai judulnya, buku ini ingin mengetengahkan pemikiran Syaugi 
Dhayf dalam mereformulasi materi nahwu yang selama ini dianggap 
“momok” bagi banyak santri/siswa, baik orang Arab maupun non-Arab, 
termasuk di Indonesia, menjadi model materi nahwu yang simpel, mudah 
dipelajari dan tidak banyak mengandung analisis (i'rab) filosofis. 

Dengan demikian, informasi yang terdapat dalam buku ini diharapkan 
dapat menjadi inspirasi bagi para praktisi dan teoretisi Pendidikan Bahasa 
Arab di tanah air, untuk melakukan terobosan-terobosan baru dalam hal 
pengembangan kurikulum pembelajaran bahasa Arab dan materi nahwu 
pada khususnya, sehingga kemudian nahwu — dari aspek substansinya- 
menjadi materi yang tidak sulit dipelajari oleh setiap santri/siswa. 

Oleh karena itu, penulis menyampaikan terima kasih yang setulus- 
tulusnya kepda Bapak Prof. Dr. H. D. Hidayat, M.A. selaku pembimbing 1 
dan Bapak Dr. H. Ahmad Sayuti Anshari Nasution, M.A. selaku pembimbing 
II yang telah memberikan banyak pemikiran dan meluangkan banyak waktu 
dalam membimbing penulis selama menyelesaikan Tesis. Ucapan terima 
kasih untuk kesekian kalinya penulis sampaikan kepada Bapak Prof. Dr. H. 
D. Hidayat, M.A. atas kesediaan beliau memberikan Kata Pengantar dalam 
buku ini. 

Ucapan yang sama juga penulis sampaikan kepada bapak Prof. Dr. 
H. Chatibul Umum dan Prof. Dr. H. Muhammad Matsna, M.A. sebagai 
Penguji I dan II, yang telah banyak memberikan masukan dan koreksian 
terhadap Tesis ini sebelum menjadi buku. 

Selanjutnya, penulis menyampaikan ucapan terima kasih kepada 
Bapak Prof. Dr. Azyumardi Azra, M.A. selaku Rektor pada waktu itu, dan 
Prof. Dr. H.Said Agil Husin Al-Munawar, MA. selaku Direktur Pascasarjana 


UIN Syarif Hidayatullah Jakarta pada saat penulis menimba ilmu di PPs. 
ini. Tidak kalah pentingnya ucapan terima kasih kepada segenap civitas 
akademika (dosen dan pegawai) Program Pascasarjana Universitas Islam 
Negeri (UIN) Syarif Hidayatullah Jakarta, yang dengan ikhlas dan banyak 
memberikan “kunci” wawasan keislaman kepada penulis, khususnya di 
bidang pendidikan bahasa dan sastra Arab. Semoga Allah SWT. membalas 
jasanya dengan imbalan yang berlipat ganda. Amin. 

Rasa hormat dan ucapan terima kasih yang setulus-tulusnya penulis 
sampaikan kepada Bapak Prof. Dr. Syaugi Dhayf, M.A. selaku ketua Majma' 
Lugah di Kairo-Mesir (sampai tahun 2002) yang telah bermurah hati 
mengirimkan sejumlah buku kepada penulis. Buku-buku tersebut mencakup 
riwayat hidup dan pemikiran-pemikiran beliau tentang bahasa dan sastra 
Arab, sehingga kehadiran buku-buku dimaksud sesungguhnya sangat 
menentukan penyelesaian Tesis ini, karena sosok dan pikiran beliaulah yang 
dikaji dalam tulisan ini. 

Di atas itu semua, rasa hormat dan terima kasih yang tak terhingga 
penulis sampaikan kepada kedua orang tua, ayahanda H. Daud Nasution (Alm), 
dan ibunda Hj. Nurillah Hasibuan. Ayah dan Ibu..., payung didikanmulah 
yang menaungiku dari panas teriknya akhlak yang tidak terpuji, cucuran 
keringatmulah yang selalu menyirami keringnya jiwa ini, serta doa dan 
harapanmulah yang selalu membakar semangatku untuk berbakti kepadamu 
dan untuk berbuat yang terbaik bagi agama, nusa dan bangsa. Semoga Allah 
Swt. senantiasa melindungi Ayah dan Bunda dari dunia sampai akhirat nanti. 
Amin. 

Kepada isteri tercinta Hj. Reni Maulina Siregar, S.PdI. dan anak kami 
Daffa Azka El-Sahren Nasution, penulis sampaikan ucapan terima kasih 
yang sedalam-dalamnya, atas kesabaran dan motivasi yang diberikan, 
sehingga penulis “tersentak” kembali untuk serius “memoles” Tesis ini 
menjadi buku untuk layak diterbitkan. 

Akhirnya, rasa terima kasih penulis sampaikan kepada penerbit 
sanapa as yang bersedia menerbitkan buku ini. Juga kepada semua pihak 
yang berpartisipasi baik secara langsung maupun tidak, sehingga buku 
ini bisa diterbitkan. 


Penulis, 


H. Sahkholid Nasution, S.Ag., M.A. 


vi 


DAFTAR ISI 


KATA PENGANTAR Prof. Dr.H.D. Hidayat, M.A “oo. iii 
KATA PENGANTAR PENULIS “neonnnnvnnnnnnnennnnnnnnananannaaa v 
DAFTARISI, | sean etokm aed vii 
BAB I PENDAHULUAN enim emeattea naa 1 
BABII NAHWU DAN PROBLEMATIKA UMUM 


BAB III 


PEMBELAJARAN BAHASA AEAB BAGI 


NON-ARAB sesi enesenenatnndamenaean nakas 9 
A. Ekstensi Nahwu dalam Kajian Bahasa Arab ........ 9 
B. Problematika Umum Materi Nahwu 11 
1. TEOTI YAMIL “eren nnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnannaa 11 
2. Teori Illat Tsawani dan TSAWAlIits woo. 13 
On LEO OS laman 13 
4. Teori al-Tamarin ItirOdhiyah me.ccocoresenesessoresessan 14 
C. Tingkat Pemula: Pengertian dan Batasannya ....... 15 
D. Kesulitan dan Problematika Umum Pembelajaran 
Bahasa Arab Bagi Non- Arab ...........coooooo 18 
1: Faktot LIiovISk oktan aan 19 
2. Faktor Non-Linguistik ........coooocoooooo 34 
BIOGRAFI INTELEKTUAL DAN PEMKIRAN 
SYAUOI DHAIF TENTANG NAHWU “rrnnnnnrnnn. 59 
A. Biografi Intelektual Syaugi Dhayf ...................... 53 
1. Kelahiran dan Pendidikan ..............oo. ea) 
2. Aktivitas dan Kegiatan Intelektual.................... 56 
3. Karya-Karya Syaugi Dhaif ...............ooo. 58 


B. Pemikiran Syaugi Dhayf Tentang Materi Nahwu . 71 
1. Reformulasi Topik-topik Pembahasan Materi 


NGIWU nana na nana nnnnnnnnnnnnnnanaanaaaaaaaaan 72 
2. Menghapuskan Analisis Kata (/ rab) Yang 
Filosofis: Baik Tagdiri Maupun Mahalli ........ 85 
3. Reorientasi Analisis Kata Dalam Menunjang 
Kemampuan Betbicata. “exo. oo. 88 
4. Redefinisi Sebagian Topik-topik Pembahasan 
Materi NAhWU enooococonennanananananaaaaaan 92 
5. Membuang Topik-topik tambahan Yang Bersifat 
Jur 'iyah Dari Materi Pelajaran Nahwu ............. 93 
6. Penambahan Topik Pembahasan yang Dianggap 
SI ONIKAIT: Lingsak the ukm e on ban 95 


BAB IV TINJAUAN TERHADAP PEMIKIRAN NAHWU 


SYAUOI DHAYF UNTUK PEMBELAJARAN 
BAHASA ARAB BAGI NON-ARAB 
A. Menakar Pemikiran Nahwu Syaugi Dhayf Tentang 


Materi NGAhWU ono nano nona 105 
1. Aspek Hakikat dan Fungsi Bahasa ................. 105 
2. Aspek Tujuan Pembelajaran Bahasa Arab ...... 108 
3. Aspek Prinsip-Prinsip Pembelajaran Nahwu 

olan Bahasa ATaD: ee an ata 110 
4. Aspek Metode Pembelajaran Bahasa .............. 113 

B. Formulasi Topik-topik Materi Nahwu Untuk 
Tingkat Pemula (Sebuah Alternatif) ........................ 115 
BABY PENUFUP enak 131 
AA MEME SAP dit eta esa amal aminn 131 
BSA kepo ma hsaak maan 133 
DAFTAR PUSTAKA. siingnlambken bnar 133 


viii 


BABI 
PENDAHULUAN 


Problematika pembelajaran bahasa Arab bagi non-Arab, 
secara umum dapat dikelompokkan kepada dua faktor: pertama, 
faktor linguistik, kedua faktor non linguistik. Faktor linguistik dapat 
dikelompokkan kepada empat aspek: pertama, aspek fonetik dan 
fonolgi, kedua, aspek morfologis, ketiga, aspek sintaksis, dan keempat, 
aspek semantis. Sementara faktor non linguistik dapat dilihat dari 
segi lingkungan sosial, psikologis, serta dari segi variabel-variabel 
pembelajaran, mencakup: tujuan, guru, anak didik, media, metode, 
evaluasi, dan kurikulum. Semua itu sangat potensial dalam 
mempengaruhi kesuksesan pembelajaran bahasa Arab sebagai 
bahasa kedua atau bahasa asing. 

Dari sekian banyak aspek tersebut di atas, fokus pembahasan yang 
akan diteliti pada tulisan ini adalah aspek sintaksis (s4 ale). Karena 
nahwu dianggap sangat menarik, sebab nahwu adalah bagian dari 
kajian bahasa Arab yang banyak mendapat perhatian dari peminat 
bahasa tersebut, namun keluhan sulitnya belajar nahwu sampai 
sekarang masih terdengar di mana-mana. 

Keluhan sulitnya belajar nahwu, sebagaimana disebutkan di 
atas, adalah sebuah problema umum yang menimpa hampir setiap 
santri/siswa, khususnya pada tingkat pemula. Keluhan ini tidak 
hanya terdengar dari mereka yang menjadikan bahasa Arab sebagai 
bahasa asing — seperti di Indonesia, juga menimpa siswa-siswi 
bangsa Arab sendiri sebagai native speaker (ks cw). Tidak sedikit 
waktu yang mereka butuhkan dan cukup banyak dana yang harus 
mereka keluarkan hanya untuk menamatkan sebuah atau beberapa 
kitab yang nota bene antara satu kitab dengan kitab lainnya kadang 
ditemukan banyak kesamaan. 

Di Indonesia misalnya, faktor utama yang mempengaruhi 
munculnya problema ini adalah adanya perbedaan antara kedua 
bahasa pada semua aspek yang telah disebutkan sebelumnya. 
Pada bidang materi nahwu (gramatikal bahasa Arab), H.D. Hidayat 
misalnya, mengklasifikasikan faktor-faktor yang menimbulkan 
kesulitan dimaksud kepada empat kategori, yaitu: “Pertama, adanya 
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irab, Kedua, banyak dipakai jumlah filiyah (yang hanya digunakan 
dalam bahasa Indonesia pada kalimat inversi), Ketiga, adanya 
persesuaian (42Uae) antara bagian-bagian kalimat, seperti antara 
mubtada' dan khabar, antara fi'il dengan ff'il dan ndib fa'il, antara 
naat dengan man'Vt-nya dan sebagainya, Keempat, walaupun tidak 
sedikit kata Arab yang sudah menjadi milik bahasa Indonesia, tetapi 
struktur serta ucapannya banyak yang telah disesuaikan dengan 
struktur serta ucapan kata Indonesia, dan maknanya pun banyak 
yang telah mengalami pergeseran, seperti kata majelis, dewan, 
kuliah, insan, dll.” 

Perbedaan-perbedaan tersebut ternyata menimbulkan 
kesulitan bagi pelajar di Indonesia, dan apabila tidak dicarikan 
solusi yang tepat, maka pelajaran bahasa Arab tetap di anggap 
sebagai “momok.” Seiring dengan itu, M. Fachrir Rahman 
mengklasifikasikan penyebab sulitnya belajar nahwu bagi siswa- 
siswa Indonesia kepada: “Pertama, terlalu banyak item (pokok 
bahasan) sehingga terkadang terjadi tumpang tindih. Kedua, banyak 
istilah yang dipakai untuk memberi konsep bagi satu kedudukan 
kata dalam satu kalimat, seperti: alay Jania cds Joria Axa Jgaie dan 
las Jgxia. Ketiga, banyak idiom yang dirangkai dengan huruf 
jarr, dan hanya dapat dikenal lewat pembiasaan. Keempat, adanya 
pengecualian (pembatalan kaedah), sementara diketahui kaedah 
itu selalu konsisten, dan Kelima, adanya keketatan irib (jabatan 
kata).? 

Dalam kajian yang lebih universal, Ibn Madha al-Ourthubi 
(513-592 H) menyebutkan, ada empat faktor penyebab sulitnya 
belajar nahwu: “Pertama, teori “Amil, kedua, teori 'illat tsawini 
dan tsawilits, ketiga, teori giyds, dan keempat, teori al-tamarin al- 
muftaridhah.”" 


1. Teori 'Amil. 

Menurut mayoritas ulama nahwu, bahwa “1rab rafa' terjadi karena 
Amil lafzhi atau Amil ma'nawi, sementara? rab nashab, jarr, dan jazam terjadi 
karena “Amil lafzhi saja.” Sebagai contoh, pada kalimat “Gasal! Sala pai 
“, menurut mereka, marfu'-nya “akta” (sebagai Jet) disebabkan oleh 
kata “ai” (Jas), sementara manshiib-nya “Sama (sebagai 45 J y23s) 
disebabkan oleh kata “Sela” dan “3” (fi'il dan ff'il). 

Sementara dalam kalimat “&! ye as UI 3Y, marfu'-nya “LAS 
(x5) disebabkan oleh kata: “JI 8” yang berkedudukan sebagai “ 
las” (Amil lafzhi), sementara apa yang me-rafa'-kan “J1 AI (sebagai 
“Ixxs”) ?, jawabannya adalah “Iss” (“amil ma'ndwi). 


” 
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Irab nashab dan jarr misalnya dapat dilihat dalam kalimat 
berikut: “Jill Iis! Cui 7. Manshib-nya kata “Susy (GJssis) 
karena “dibentuk” oleh kata “Sui )” (Ja8 dan Je). Sementara majriir- 
nya “Isl” dikarenakan oleh masuknya “&” (salah satu dari huruf- 
huruf jarr). Kata “Sui y' dan “3” kedua-duanya adalah “Amil lafzhi. 

Menurut Ibn Madha, analisis seperti ini sangat 
membingungkan, karena setiap syakal (baris) kata dalam kalimat, 
menurutnya, bersifat arbitrer dan bergantung kepada kemauan 
orang yang mengucapkannya. Pendapat yang sama dikemukakan 
oleh Ibn Jiniy “Bahwa “Amil rafa', nashab, jarr dan jazm terjadi oleh 
pembicara sendiri dan bukan karena “Amil yang ada pada kalimat 
yang bersangkutan”? Oleh karena itu, salah satu tuntutan Ibn 
Madha dalam memperbarui nahwu adalah membuang analisis 1 rab 
tanpa teori “Amil. 


2. Teori Illat Tsawini dan Tsawilits. 

Ibn Madh4 mencontohkan kalimat: “45 A3”, kalau ditanya: 
kenapa “55” di-rafa'-kan ?, jawabannya bisa bertingkat: karena “ 
35“ adalah Jeli. Kenapa “Jeta” di-rafa'-kan ?, sebab Jeli jumlahnya 
sedikit dan setiap yang sedikit diberi harakat yang berat yaitu dhamah 
(Aa). Sementara setiap yang banyak, seperti pada “44 Jsxis” dll., 
diberi harakat fathah agar ada keseimbangan. Menurut Ibn Madha, 
“illat kedua dan atau ketiga, seperti contoh di atas, sangat menguras 
pikiran dan sebenarnya tidak diperlukan untuk kefasihan berbicara. 
Sehingga cukup mengatakan “karena 4) adalah Jek dan setiap 
Jet adalah marfu'.”5 


3. Teori Oiyas. 

Ibn Madha mengilustrasikan, bahwa menurut ulama nahwu 
penyebab £Js Jd di irdb karena dianalogikan (dikiaskan) 
kepada es!. Oleh karena itu, 5! je! bagi aul adalah ashal, sementara 
bagi Jx8 adalah furu'. Analogi ini paling tidak didukung oleh dua 
persamaan: pertama, keuniversalan zaman Je (Jim YI 5 Jill) dapat 
dibatasi dengan menambah kata « (sin) atau 5 (saufa) (menjadi 
khusus JksisDU), sebagaimana keuniversalan aw! dapat dibatasi (di- 
ma'rifah-kan) dengan menambah “J/" (alif dan Iim). Kedua, Jxs boleh 
dimasuki oleh lam al-ibtidd' sebagaimana halnya pada aw!. Praktek 
analogi seperti ini tidak diterima Ibn Madha, karena akhirnya akan 
banyak menimbulkan masalah. Oleh karena itu, lebih tepatnya 
kalau mengatakan bahwa $ jk Jas di irdb ketika tidak diiringi 
oleh 3 seillu si dan 4S MI 3. 
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4. Teori Tamarin Iftiradhiyah 

Ibn Madh4 mencontohkan kata «& bila ber-wazan Jas, maka 
kata ini bisa di baca: £ # dan asalnya adalah &# lalu huruf & (y&) 
diganti menjadi 5 (waw) karena huruf sebelumnya ber-harakat Axa 
. Bisa juga dibaca &# dan asalnya &, kemudian harakat & pada — 
(ba) diganti 3 yi untuk menyesuaikan dengan huruf «$(y4) yang ada 
di depannya. Lalu di mana di antara keduanya yang paling benar?. 

Perbedaan pendapat ini ternyata banyak menyita “energi”, 
dan hampir tak akan pernah berakhir, sementara persoalan itu 
sendiri tidak banyak memberikan kontribusi terhadap kefasihan 
berbicara. Oleh karena itu, menurut Ibn Madha, “Tentu lebih baik 
kalau teori seperti ini dibuang dari materi nahwu.”' 

Pemikiran Ibn Madha seperti tersebut di atas, ternyata 
mengilhami para pemikir nahwu sesudahnya, khususnya para 
ulama nahwu abad ke-20, dan salah satu di antaranya adalah Syaugi 
Dhayf. Menurut Syaugi Dhayf, mengutip Ibn Madha, “Bahwa 
materi nahwu yang “dihiasi teori-teori “Amil, illat dan al-tamirin al- 
muftaridhah (latihan yang dibuat-buat) menjadikan materi nahwu 
sulit dicerna oleh siswa. Oleh karena itu, upaya untuk melakukan 
pembaruan dan penyederhanaan materi nahwu sudah sangat 
diperlukan, dalam rangka membangun paradigma baru tentang 
nahwu yang sederhana dan mudah dipelajari.” 

Di sisi lain, menurut Syaugi Dhayf, kondisi kreativitas ulama- 
ulama sesudah Sibaweh (murid-murid Sibaweh) sebagian besar 
hanya melakukan ringkasan (mukhtashir), dan syarah terhadap al- 
Kitab-nya, juga turut memperruncing problema ini. Karena di satu 
sisi, materi kitab-kitab mukhtashir tersebut sangat tidak refresentatif 
dijadikan sebagai referensi untuk mendalami nahwu, sementara 
di sisi lain, tidak jarang syarah yang diberikan justru menambah 
masalah-masalah cabang baru, dan bahkan menjadikan materi 
nahwu berbelit-belit sehingga sulit dipelajari. 

Menurut Syaugi Dhayf, “Paradigmabaru nahwu yang sederhana 
dan mudah dipelajari dapat dilakukan dengan cara antara lain: 

Pertama, mengupayakan untuk menyusun kembali 
(reformulasi) bab-bab nahwu, Kedua, membuang irib: tagdiri dan 
mahalli, Ketiga, meninggalkan analisis kalimat yang filosofis (irdb) 
tidak berfungsi terhadap ke-shahih-an ucapan, Keempat, meredefenisi 
beberapa pokok bahasan (bab-bab) nahwu, Kelima, membuang 
beberapa pembahasan yang dianggap tidak perlu: dan Keenam, 
menambah beberapa bab yang dianggap sangat signifikan dalam 
menunjang kemampuan berbahasa.” " 
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Penelitian terhadap pemikiran Syaugi Dhayf dalam upayanya 
membangun paradigma baru tentang nahwu dan kaitannya dengan 
upaya kita mencari solusi alternatif dalam mengatasi kesulitan 
siswa mempelajari materi nahwu serta sekaligus dalam rangka 
mengatasi peroblematika pembelajaran bahasa Arab di tanah air 
menjadi sangat penting, mengingat: 

Pertama, keluhan sulitnya belajar nahwu dari para siswa 
Arab sebagai penutur asli (lb cs), adalah faktor utama yang 
mendorong Syaugi Dhayf untuk berupaya melakukan pembaruan 
di bidang materi nahwu. Tentunya kesulitan ini akan lebih dirasakan 
oleh para siswa selain penutur bahasa Arab, termasuk siswa- 
siswi di Indonesia. Oleh karena itu, peninjauan kembali formulasi 
materi nahwu di Indonesia, khususnya pada tingkat ibtidaiyah 
dan menengah, adalah sebuah kebutuhan publik yang menjadi 
tanggung jawab para teoritisi dan praktisi pendidikan bahasa ini 
di tanah air. 

Penentuan tingkat pemula dalam penelitian ini adalah 
dibatasi oleh prinsip skala prioritas dan profesionalisme dalam 
pembelajaran setiap bahasa, termasuk bahasa Arab, bahwa pada 
tingkat pemula, prioritas utama dalam pembelajaran bahasa adalah 
penguasaan mendengar dan berbicara di samping kemampuan 
membaca dan menulis dalam bentuk yang tidak filosofis. Oleh 
karena itu, paradigma nahwu non filosofis yang ditawarkan Syaugi 
Dhayf, dinilai sangat tepat untuk level dimaksud. 

Kedua, nahwu adalah bagian dari aspek fundamental dalam 
kajian bahasa Arab, sementara bahasa Arab adalah salah satu dari 
bahasa asing bagi masyarakat Indonesia, maka orang Indonesia, 
sebagaimana bangsa-bangsa lain selain bangsa Arab (“Ajam), tidak 
berhak menentukan kaedah bahasa tersebut secara sepihak. Sebab 
yang berwenang menentukan kebijakan tentang segala sesuatu yang 
berkaitan dengan sebuah bahasa adalah pemilik bahasa itu sendiri, 
sebagaimana orang Arab terhadap bahasanya. Namun demikian, 
upaya untuk mereformulasi, dan bukan merekonstruksi, tentunya 
menjadi hak semua pihak, termasuk masyarakat Indonesia. 

Syaugi Dhayf adalah salah seorang dari sejumlah pemikir 
keturunan Arab-Mesir, lahir di Dumyath (Damietta) - sebuah kota 
kecil di negara Egypt (Mesir)- pada tahun 1910 M." Ja terkenal 
dengan consern-nya terhadap pembaharuan materi nahwu.” Sejak 
tahun 1947 M., sampai tahun 1981 M., secara berkala, ia telah 
melontarkan pemikiran-pemikirannya tentang paradigma baru 
nahwu yang sederhana dan mudah dipelajari kepada lembaga- 
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lembaga yang kompeten di bidang itu, yaitu, Majma' al-Lugat al'- 
Arabiyah al-Malaky dan Lajnat al-Ushil di Mesir. Ini berarti, pemikiran 
Syaugi Dhayf selalu mendapat analisis dari sejumlah pakar nahwu 
Arab sebelum diterima dan disepakati sebagai sebuah paradigma 
baru tentang materi nahwu. 

Ketiga, Syaugi Dhayf merupakan generasi terakhir dari 
sederetan nama-nama yang tercatat sebagai pembaharu materi 
nahwu. Dengan rentan waktu yang cukup lama tersebut, dianggap 
telah mampu memberikan inspirasi baginya untuk melakukan 
elaborasi secara intensif terhadap upaya-upaya pembaruan yang 
dilakukan oleh ulama-ulama sebelumnya, sehingga ia dapat 
menemukan kelebihan dan kekurangan masing-masing, yang pada 
gilirannya ia mampu menghasilkan pembaruan yang lebih selektif 
dan komprehensif. 

Salah-satu indikasi dari pemikiran di atas terlihat dari realita 
historis, bahwa walaupun Syaugi Dhayf mengaku pemikiran yang 
ia tawarkan terinspirasi dari pemikiran “revolusioner” Ibn Madha 
sejak & 8 abad yang lalu, tetapi Syaugi Dhaif tidak “seradikal” 
Ibn Madha yang menolak secara “keras” pemakaian teori “Amil. 
Syaugi Dhayf tetap menerima prinsip “Amil tetapi dalam bentuk 
yang terbatas. Terbukti Syaugi Dhayf menyediakan satu bab yang 
membahas segala sesuatu yang terkait dengan “Amil (Bab “Amal 
al-Mashdar wa al-Mustaggit Amal al-Fili, h. 224-228) pada bagian 
“takammulit” dalam bukunya Tajdid al-Nahwi. 

Sementara pemilihan pemikiran Saugi Dhaif dalam penelitian 
ini di antara para pembaru nahwu sebagaimana tersebut di atas, 
dilatarbelakangi oleh keterbatasan perbendaharaan data yang 
ada pada peneliti tentang pemikir-pemikir lainnya, seperti Rifa'ah 
al-Thahthawy, Ibrahim Musthafa, Hasan Kamil, dll., dibanding 
dengan data tentang pemikiran Syaugi Dhayf. 

Keempat, memperhatikan kitab-kitab yang sampai sekarang 
masih banyak dipakai di berbagai instansi pendidikan di tanah air, 
baik pada tingkat ibtidai maupun menengah, khususnya al-ma'had 
al-salafiyah (pondok pesantren tradisional) adalah seperti kitab al- 
'Awimil al-Miah, oleh “Abd al-Oahir bin “Abd al-Rahman al-Jurjani 
(w. 471 H), al-Mugaddimah al-Jurimiyah, karya Abu “Abdullah bin 
Dawud al-Shanhaji bin Ajjriim (w. 723 H), al-Durrat al-Bdhiyah (al- 
Imrithi), karya Sharf bin Yahya al-Anshari al-Imrithi, al-Mutammimah, 
karya Syamsuddin Muhammad al-Ru'yani al-Hattabi, Alfiyah ibn 
Malik, yang dikomentari (Syarh) oleh Abdullah bin Abd al-Rahman 
al-Agil, al-'Ashmiwi, buah pena “Abdullah bin al-“Asymawi, Oathr 
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al-Nida' wa Ball al-Shadh dan Oawdid al-Irib, keduanya karya Ibn 
Hisyam (w. 761/ 1360 H),$ maka dapat diyakini bahwa semua 
kitab tersebut, menurut kategorisasi Syaugi Dhayf, masih “dihiasi” 
oleh teori-teori, “Amil, 'illat dan al-tamirin al-muftaridhah, sehingga 
—terlepas dari faktor-faktor lain- tidak bisa dibantah kalau materi 
nahwu terasa sulit bagi mayoritas siswa Ibtidaiyah dan menengah 
di Indonesia. 

Oleh karena itu, penulis melihat sudah saatnya dalam rangka 
mengupayakan alternatif materi nahwu kita meilirik pemikiran 
nahwu Syaugi Dhayf, yang ia klaim sebagai materi nahwu yang 
sederhana dan mudah dipelajari, seperti yang tercermin di dalam 
bukunya “Tajdid al-Nahwi”. 

Seiring dengan itu, Rafi'i menyebutkan, bahwa: “Untuk 
membantu meningkatkan studi nahwu di Indonesia, dipandang 
perlu dibentuk tim yang diberi tugas menyusun kitab pelajaran 
nahwu yang lebih mengarah kepada pembentukan keterampilan 
membaca, memahami serta menyusun kalimat dan tidak terjebak 
kepada analisis yang sulit-sulit, padahal tidak menunjang 
keterampilan tersebut. Rumusan yang telah di hasilkan oleh Syaugi 
Dhayf perlu dipertimbangkan dalam menyusun kitab tersebut 
dan disempurnakan dengan penelitian yang dilaksanakan untuk 
program penyusunan itu. 

H. A. R. Partosentono pernah mensinyalir bahwa: Di negara 
ini meskipun telah diusahakan pembelajaran bahasa Arab, namun 
metode dan sistem tradisional yang masih banyak menimbulkan 
kesulitan belum banyak mendapatkan pemecahan. Buku-buku 
pelajaran bahasa Arab dari negara Arab yang dipakai sebagai 
bahan pelajaran untuk siswa di tingkat Ibtidaiyah masih banyak 
menimbulkan kesulitan-kesulitan, karena pelajaran bahasa Arab 
tidak situasional, tidak menggambarkan lingkungan alam dan sosial 
budaya para siswa, sehingga pelajaran kurang menarik dan kurang 
melekat dalam ingatan. Di lain pihak masih banyak ditemukan 
buku-buku yang dipergunakan bukan merupakan buku pelajaran 
bahasa Arab, tetapi buku yang mempelajari mengenai bahasa Arab: 
akibatnya bukan kemampuan bahasa yang diperoleh, meliankan 
ilmu pengetahuan tentang bahasa Arab yang didapat." 

Oleh karena itu, melihat gambaran permasalahan di atas, 
maka pemikiran Nahwu Syaugi Dhayf perlu dipublikasikan pada 
masyarakat Indonesia untuk menjadi alternatif pemecahan masalah 
pembelajaran bahasa Arab, khususnya bidang materi nahwu. 
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BAB II 
NAHWU DAN PROBLEMATIKA UMUM 
PEMBELAJARAN BAHASA ARAB 
BAGI NON ARAB 


A. Eksistensi Nahwu Dalam Kajian Bahasa Arab 

Sebelum menjelaskan lebih jauh eksistensi nahwu dalam kajian 
bahasa Arab, terlebih dahulu dijelaskan apa itu nahwu ?. Hampir 
semua pakar nahwu berbicara untuk menjawab pertanyaan di atas. 
Ibn Jiniy (w. 302 H.) -misalnya, mengungkapkan nahwu adalah: 

(wall, Ani co ya 9 lal Uya AA pai PP «5 pal AS Cam #lasil 
Ya was! oa Gali (ENI pe 3 ce JAN, Cemaail 3 CAT, 4 jan, 6 pada, 
Mia Sl ls Les Gita alas GA Lelah Ra pall Kal Jal 

Definisi ini mencerminkan aspek struktural dalam bahasa 
Arab, itulah yang disebut dengan nahwu. Aspek ini berfungsi sebagai 
pedoman bagi mereka yang bukan bangsa Arab -khususnya- dalam 
menggunakan bahasa Arab, sehingga tidak terjadi kesalahan dalam 
penggunaannya. 

Alur pikiran di atas, juga diwarisi oleh Ahmad al-Hasyimi, 
ia mengatakan, bahwa secara etimologi nahwu berarti: “Maksud, 
arah, dan ukuran.” Secara terminologi nahwu adalah aturan (dasar 
hukum) yang digunakan untuk memberi baris (syakal) akhir kata 
sesuai dengan jabatannya masing-masing dalam kalimah agar 
terhindar dari kesalahan dan kekeliruan, baik pada bacaan dan 
pemahaman.” 

Seiring dengan itu, Al-Jurjani merangkum beberapa definisi 
yang ada tentang nahwu sebagai berikut: “1). Nahwu adalah ilmu 
yang mengandung sejumlah kaedah yang dapat digunakan untuk 
mengetahui posisi susunan kata bahasa Arab dalam kalimat seperti 
irab, bing dsb., atau 2). Ilmu yang mengandung sejumlah ketentuan 
untuk mendeteksi benar-tidaknya sebuah kalimat” 

Memperhatikan beberapa defenisi di atas, diketahui bahwa 
substansi nahwu adalah ketentuan-ketentuan dalam berbahasa Arab. 
Maka eksistensinya dalam bahasa Arab merupakan alat pengontrol 


10 - Pemikiran Nahwu Syaugi Dhayf 


untuk menghindari terjadi kesalahan dengar, ucap, baca dan tulis dalam 
berbahasa Arab. Terjadinya kesalahan ucap tidak hanya berekses 
terhadap kesulitan mukhitab (audience/orang kedua) dalam 
memahami pesan, tetapi juga bisa merubah makna pesan dari yang 
dimaksud oleh penyampai pesan. Sebagai contoh kalimat berikut: 
“alara Allu jl CuiS”, dalam bahasa Indonesia diterjemahkan dengan 
“Saya menulis surat secara sistematis.” Pesan ini bisa berubah jika 
kalimat di atas di baca dengan “Aelais Ulu JI Su” maknanya: “Surat 
itu ditulis secara sistematis.” Perubahan makna pesan itu terjadi 
seiring dengan perubahan harakah masing-masing kata dalam 
kalimat. 

Signifikannya nahwu dalam bahasa Arab, Abbas Hasan 
berkata: 

lela 38 cAtiyam! Gas gal) (ya ) giat AI jie Agilkall aglell Uya pall Al jua | 
engga Ps ah delilua Jala Ada mai Aang) peliusi, CA ya Sati SI 
Jl hilgaa OP url Il esai Ge dip Cita pall Si ya Lale ami ya 

Hola DD) HK AA Yin 

Di sisi lain, walaupun nahwu dianggap sebagai cabang ilmu 
bahasa Arab yang terpenting -karena ia memiliki fungsi yang sangat 
besar untuk menghindari kesalahan baik pada ucapan maupun 
pada tulisan- akan tetapi, bukan berarti menguasai nahwu telah 
merepresentasikan penguasaan terhadap bahasa Arab. Karena 
nahwu disamping bukan sebagai tujuan belajar bahasa, tetapi 
sebagai alat, nahwu juga hanya merupakan bagian dari cabang- 
cabang ilmu yang terdapat dalam bahasa Arab.” 

Eksisitensi nahwu sebagai alat pengontrol untuk menghindari 
terjadinya kesalahan dalam berbahasa Arab dapat juga dipahami 
melalui statemen yang diungkapkan Hasan Syahatah sebagai berikut: 

senat YI petani 3 (ASIN Jaa (al Alang LeiSI 3 elgilal nnti AJE Ae gal pal 
OM SA aa Osaa GA) jas) YI Lis yaaa Yi ea SUS 9 ea Eng 
YUI 

Senada dengan statemen di atas, Abd. Al-'Alim Ibrahim juga 
berpendapat: 

MISI da gann AE Tata AALEN y Has Hata 60 EN Jagat Alang SA 
ola ea jga mama Doain! car sal IE Opa Ogabudl Ya ais Usah as, 
Ca Snail LS ES yul aga Lila iya Cole MIS liga JWYI, « lela 

Toll ai Batal de pel Ulat) cg 

Munculnya anggapan pada sebagian teoritisi dan praktisi 
bahasa, bahwa bahasa Arab adalah nahwu atau menguasai nahwu 
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berarti telah menguasai bahasa Arab, diasumsikan sebagai awal 
munculnya aliran stuktural dalam pendekatan pembelajaran 
bahasa, termasuk bahasa Arab. Berdasarkan pendekatan ini lahirlah 
gramatical method yang lebih mengutamakan penguasaan gramatika 
daripada penguasaan mendengar dan berucap. 

Demikian halnya dalam sejarah perkembangan nahwu, 
konsentrasi para ulama terhadap nahwu dinilai sangat terfokus, 
khususnya pada periode perkembangan dan keemasannya. Pada 
periode ini muncul analisis kata dan kalimat (i'rab) yang bersifat 
filosofis dari ulama nahwu Basrah yang satu abad kemudian disusul 
oleh lahirnya ulama nahwu dari Kufah. Kedua kelompok ulama ini 
kemudian menjadi cikal-bakal lahirnya aliran/mazhab di bidang 
ilmu nahwu, karena dalam banyak hal kedua kubu tersebut banyak 
berbeda pendapat. 


B. Problematika Umum Materi Nahwu 

Mengapamayoritas siswa yang belajar nahwu merasa kesulitan 
menguasai materi tersebut?. Itulah pertanyaan yang ingin dijawab 
dalam sub bab ini. Secara umum, banyak faktor yang “membidani” 
lahirnya problematika dimaksud, antara lain: metode yang kurang 
tepat, guru yang kurang profesional, atau karena materi itu sendiri 
yang memang sulit. Dari sekian asumsi tersebut, yang ingin 
dielaborasi pada sub bab ini adalah materi nahwu itu sendiri. 

Menurut Ibn Madha al-Ourthubi (w. 592 H.), ada empat faktor 
penyebab sulitnya belajar nahwu: “Pertama, teori “amil. Kedua, teori 
'“illat tsawini dan tsawilits: Ketiga, teori giyis, dan Keempat, teori al- 
tamirin al-muftaridhah.”$ 


1. Teori 'Amil. 

Secara sederhana dapat didefenisikan, bahwa “ “Amil” adalah 
“sesuatu yang mempengaruhi syakal kata yang sesudahnya 
menjadi rafa', nashab, jarr atau jazam. “Sesuatu yang mempengaruhi” 
dimaksud, dapat berupa fi'il, adwit al-nishib, jazim atau jarr. Senada 
dengan definisi ini, Muhammad al-Tunjy dan Raji al-Asmar 
mengemukakan, “ “Amil” adalah: 

DI gag Jl ajal! gl pal gl Cemal IBI dor ha F3 
Mal ajal 3 oma 

Secara khusus, “Amil dibagi kepada dua: 1). Lafzhi, yaitu “amil 
yang berbentuk dan dilafalkan dalam kalimat, 2). Ma'nawi, yaitu 
“amil yang tidak terlihat secara jelas dan tidak terucapkan dalam 
struktur kata atau kalimat. " 
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Menurut mayoritas ulama nahwu, bahwa irab rafa' terjadi 
karena 'Amil lafzhi atau 'Amil ma'nawi, sementara irdb ndshib, 
jarr, dan jdzim terjadi karena “Amil lafzhi saja." Contoh, kalimat 
WA AIA Cu , marfi'-nya “AlS” (Jet) disebabkan adanya kata 
SS” (Jadi), sementara manshiib-nya “Als )Y (sebagai 45 J pria) 
dikarenakan oleh lafal ats dan SS (fi'il dan ff'il). 

I'rdb nishib dan jarr dapat dilihat dalam ungkapan 
das yaa dl Ula jl Sala ji”. Manshiib-nya “Ala JW (4 Js3e) karena 
dibentuk oleh kata “Sila Jv (Jws dan Jeli). Sementara majriir-nya 


U 


U 


“Aw jas dikarenakan oleh masuknya “ Iv (salah satu dari huruf- 
huruf jarr). Kata " Lalu j" dan “SI kedua- -duanya disebut sebagai 
“amil lafzhi. 


Dalam ungkapan lain: “Gselwal! 5 sim OLI, marfi'nya “25” ( 
48) disebabkan oleh kata: “UI” yang berkedudukan sebagai “Ixise” 
(Amil lafzhi), sementara apa yang me-rafa -kan #3 ya (sebagai “lxiz”) 
?, oleh mayoritas ulama Bashrah menjawab, di-rafa' -kan oleh “xx 
(amil ma'ndwi) yang berlokasi sebelum kata “Ul lv 

Menurut Ibn Madha, praktek analisis seperti ini sangat 
membingung-kan siswa, karena setiap syakal kata dalam kalimat, 
menurutnya, bersifat arbitrer dan bergantung kepada kemauan 
orang yang mengucapkannya. Pen-dapat yang sama dikemukakan 
Ibn Jiniy “bahwa “Amil rafa', nashib, jarr dan jazim terjadi oleh 
pembicara sendiri dan bukan karena “Amil yang ada pada kalimat 
yang bersangkutan” Maka, salah satu tuntutan Ibn Madha dalam 
memperbarui materi nahwu adalah membuang analisis i rab tanpa 
teori “Amil. 

Menurut penulis, apa yang diungkapkan oleh Ibn Madha 
di atas sesungguhnya tidak seluruhnya benar, sebab tidak ada 
satu bahasa pun yang tidak memiliki kaedah struktur kata. 
Sementara itu irdb —seperti tersebut di atas- merupakan ciri 
khas struktur kalimat bahasa Arab yang sebagian besar di 
antaranya disusun berdasarkan Alguran dan Sunnah. Namun 
demikian, dalam upaya mengefesienkan pembelajaran nahwu 
-untuk pemula dan menengah khususnya- praktek irdb yang 
terkesan filosofis hendaknya ditinggalkan. Prakterk irdb yang 
terkesan filosofis dimaksud adalah menganalisis kata sampai 
hal-hal yang kecil sekalipun. Seperti “UD mubtada di-rafa'- 
kan dengan ibtida' tanda rafa'-nya adalah dhammah karena 
bentuknya mufrad dan setiap yang mufrad tanda rafa'-nya adalah 
dhammah. 
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Maka untuk menciptakan materi nahwu yang sederhana 
hendaknya cukup menyebutkan hal-hal yang penting saja, seperti 
“Gl! jabatannya mubtadf' tanpa harus menyebutkan hal-hal kecil 
seperti disebutkan di atas. 


2. Teori Illat Tsawini dan Tsawilits. 

Sebelum dijelasakan problematika apa di balik teori ini, 
terlebih dahulu dijelaskan apa yang dimaksud dengan “Illat. Yaitu: 
gal ye 3 Keiis AAN ye ata AI Kal" 

Atau dengan kata lain, “illat adalah alasan-alasan yang diberikan 
dalam menganalisis kalimat dalam strukturnya. Seperti: “os4S: JI 
", kalau ditanya kenapa ada niin pada akhir fi'il mudhiari' (y xS)?, 
jawabannya, karena ia di-rafa'-kan dengan “tsubit nin” seiring dengan 
tidak adanya 'amil nishib dan 'amil jazim. Jawaban tersebut belum 
cukup, ditambah dengan alasan “karena ia termasuk Awaall Jl3YI 
” dst. Contoh lain: syal! Osyasll HIS, kalau ditanya, kenapa “us yadll 
" di-rafa'-kan?, jawabannya bisa bertingkat, yaitu: karena “x yadl" 
jabatannya sebagai Jeli, kemudian kenapa “Jels” di-rafa'-kan?, sebab 
Jela jumlahnya sedikit dan setiap yang sedikit diberi harakah yang 
berat yaitu dhammah. Sementara setiap yang banyak, seperti “44 J sxts”, 
diberi harakah fathah agar ada keseimbangan, dst. Menurut Ibn Madha, 
'illat kedua dan atau ketiga, seperti contoh di atas, sangat menguras 
pikiran dan sebenarnya tidak diperlukan untuk kefasihan berbicara." 

Atas dasar pertimbangan efektifitas dan perioritas, setiap 
siswa pemula atau menengah yang sepantasnya mereka diajarkan 
kemampuan mendengar, memahami dan berucap serta menulis 
dan membaca dalam bentuk yang sederhana, paradigma nahwu 
yang ingin melepaskan diri dari praktek dan analisis seperti di 
atas perlu dipertimbangkan. Seiring dengan itu, yang diperlukan 
hanyalah '“illat al-awwal, seperti cukup mengatakan bahwa kata “ 
ws ya” —pada contoh di atas- memiliki jabatan sebagai “Jek” tanpa 
mengungkapkanlabihjauh,jikaadapertanyaanlebihjauh, sebaiknya 
hanya dijawab dengan “demikian orang Arab menyebutnya.” 


3. Teori Oiyas. 

Ternyata tidak hanya pada lapangan ilmi fikih yang ada 
giyas, dalam ilmu nahwu juga ditemukan giyis. Banyak defenisi 
yang dikemukakan oleh banyak pakar tentang giyis, namun di 
antara yang banyak itu, Al-Jurjani menyimpulkan giyis adalah: “ 
pai Al orasi) ye Bye 3 15 

Praktek-praktek giyis dalam ilmu nahwu, salah satunya dapat 
dilihat dalam analisis mayoritas ulama nahwu Bashrah mengatakan 
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bahwa penyebab $ Jwas Jas di irdb karena dianalogikan (dikiaskan) 
kepada |. Oleh karena itu, —l5c! bagi #«! adalah ashal, sementara 
bagi J3 adalah furu'. Analogi ini paling tidak didukung oleh dua 
persamaan: pertama, keuniversalan zaman g js J8 yaitu untuk 
JhsiuYI, Jlsil (sekarang dan akan datang) dapat dibatasi dengan 
menambah kata « (sin) atau — w (saufa) (menjadi khusus Jus), 
sebagaimana keuniversalan as! (8 Si aul) dapat dibatasi dengan cara 
menambah “J!' (alif dan Iim). Kedua, £ js Jx3 boleh dimasuki oleh 
lam al-Ibtidd' sebagaimana halnya pada e«!. Menurut Ibn Madha, 
praktek analogi seperti ini akan sangat sulit dicerna siswa pemula, 
bahkan Ibn Madha sendiri ingin menghapuskan peraktek seperti 
itu dari materi nahwu pada semua jenjang pendidikan. Ibn Madha 
menawarkan rekonstruksi, bahwa untuk efisiensi materi tersebut 
lebih tepat kalau mengatakan bahwa g Jwss Jas di irdb ketika tidak 
diiringi oleh 3 sll y s3 dan aS ll 5 55.16 

Menurut penulis, problematika yang akan ditimbulkan dari 
praktek giyas untuk pemula dan/atau menengah memang menjadi 
sebuah realita yang tidak bisa diingkari, namun usaha Ibn Madha 
untuk menghapuskan materi ini dari halaman-halaman materi 
nahwu untuk semua tingkatan perlu “dikunyah”, sebab analisis 
seperti ini bagi mereka yang mengambil spesialis di bidang nahwu 
sudah menjadi “konsumsi yang melezatkan.” Dengan demikian, 
paradigma membuang praktek giyas untuk tingkat pemula dan 
menengah menjadi sebuah alternatif yang perlu dipertimbangkan. 
4. Teori Tamarin Iftiradhiyah. 


TAN 


Secara etimologi, “tamirin” merupakan bentuk jama' dari 
“tamirin” sementara “tamirin” adalah bentuk mashdar dari fi'il 
“marrana-yumarrinu” yang dalam banyak kamus diterjemahkan 
dengan “membiasakan.” Sementaraitu, “iftiradhiyah”jugamerupakan 
bentuk infinitive dari fi'il: “iftaradha-yaftaridhu” yang berarti “asumsi, 
perkirahan atau dibuat-buat.” Berdasarkan pengertian-pengertian 
tersebut “Tamdrin Iftiradhiyah” yang dimaksud di sini adalah: 
“Pembiasaan-pembiasaan analisis yang dibuat-buat.” 

Sebagai contoh, kata xx bila ber-wazan Jai, kata ini bisa di baca: 
axdan asalnya adalah 3» lalu huruf & (ya) diganti menjadi 5 (waw) 
karena huruf sebelumnya ber-harakat xx... Bisa juga dibaca “dan 
asalnya MH, kemudian harakat 4x pada & (bh) diganti ?»-Suntuk 
menyesuaikan dengan huruf & (yd) yang ada didepannya. Lalu 
mana di antara keduanya yang paling benar?. Dalam bahasa lain 
analisis seperti ini disebut dengan i1al dan ibdal. 
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IbnMadha mengatakan hal yang demikian tidak perlu, bahkan 
menurut penulis, perbedaan analisis dan pendapat seperti itu tidak 
hanya banyak menyita “energi” kita, tetapi juga diasumsikan 
hampir tak akan pernah berakhir, sementara persoalan itu sendiri 
tidak banyak memberikan kontribusi terhadap kefasihan bicara. 
Oleh karena itu, menurut Ibn Madha, “Tentu lebih baik kalau teori 
seperti ini dibuang dari materi nahwu.” “ 

Di samping beberapa persoalan tersebut di atas, yang 
juga dianggap menjadi problem dalam materi nahwu adalah: 1). 
Banyaknya topik-topik pembahasan materi nahwu yang antara 
satu sama lain memiliki perbedaan yang sangat tipis, seperti: 
dna Jasa cdlaY Jgaio «Gilas J pria dll.: 2). Contoh-contoh yang dipakai 
dalam menjelaskan materi adalah contoh-contoh yang tidak 
situasional dan jauh dari kehidupan sehari-hari peserta didik.' 

Prakter-praktek analisis seperti tersebut, kemudian menggeser 
penggunaan bahasa Arab dari bahasa aktif menjadi bahasa fasif. 
Hasan Syahatah mengatakan, bahwa pergeseran ini merupakan 
salah satu penyebab mengapa materi nahwu terasa sulit dikuasai: 
Asal Alyah Can yAS Lil oa jlal (B Coayadi gas) Ha yaa Call Uya Alal 
lasia Gi Sila II) Reaniia Onabuall Alis Gg (Ar Las GA JI, dlemalia 
nyali eling Bakal! ad ale Aelay (el yaile Y) Aealaill Tya | ing ala 

MUSI ga ASI Kalla Y 3 ) peng Bale anta Uilaial 

“Problematika” —sebagaimana diungkapkan di atas- sesungguhnya 
tidak harus dinilai sebagai sebuah hal yang negatif, karena sesuatu 
yang menjadi karakteristik dan prinsip bagi seseorang atau suatu 
pihak akan sering menjadi problem bagi pihak lain ketika ia 
berasimilasi dengan pihak dimaksud. Seiring dengan itu, tidak 
semua pakar nahwu menyetujui adanya istilah “problematika” 
dalam pembelajaran bahasa Arab, termasuk dalam materi nahwu. 
Karena bahasa Arab, sebagaimana bahasa-bahasa lain di dunia, 
memiliki karakteristik yang tidak dimiliki bahasa lain. Bahkan hal 
itu dinilai sebagai keistimewaan bahasa Arab. 


C. Tingkat Pemula: Pengertian dan Batasannya 

Dalam bahasa Arab, “tingkat pemula” diterjemahkan 
dengan “al-Marhalat al-Ula”, dalam bahasa Inggris disebut dengan 
elementary level. Sementara “tingkat menengah” dalam bahasa 
Arab diterjemahkan dengan “al-Marhalat al-Mutawassithah”, dalam 
bahasa Inggris disebut dengan “Intermediate Level”. 

Menurut Dr. Ali Al-Hadidi, istilah “tingkat pemula dan/atau 
menengah” dalam dunia pembelajaran bahasa, termasuk bahasa Arab, 
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dapat diukur dari dua aspek: pertama, aspek jumlah penguasaan mufradit 
siswa. Untuk tingkat pemula, mufradit yang harus dikuasainya adalah 
0 s/d. 1000 kata, demikian juga untuk tingkat menengah, (1000 s/d. 2000 
kata). Kedua, dari segi jumlah jam pelajaran. Untuk tingkat pemula, 
jumlah jam pelajaran yang harus dilalui mencapai 0 s/d. 250 jam, 200 jam 
dihabiskan secara formal di sekolah dan 50 jam untuk tugas dll. Jumlah 
dan alokasi jam di atas, juga berlaku untuk “tingkat menengah” yaitu 
250 jam pelajaran: yang terdiri dari: 200 jam di kelas (dalam bimbingan 
guru), dan selebihnya di luar kelas, seperti tugas harian (minimal dua 
jam dalam sehari) baik secara mandiri maupun berkelompok.” 

Memperhatikan batasan di atas, dapat diketahui bahwa 
dikatakan tingkat pemula jika telah menguasai mufradat sejumlah 
1000 kata. Sementara untuk beranjak pada tingkat menengah harus 
menguasai 2000 mufaradat. Di sisi lain, jumlah jam pelajaran yang 
harus dilewati mencapai 250 jam. 

Berdasarkan batasan di atas, istilah “pemula” dan/atau 
“menengah” tidak harus dipahami secara formal, seperti 
menyamakan “pemula” denganSD atau MI, serta SLTP atau MTs dan 
SLTA atau Madrasah Aliyah dengan “menengah”. Karena masing- 
masing level tersebut diukur dengan penguasaan sejumlah kosa 
kata dan sejumlah jam pelajaran yang telah dilalui. Maka boleh saja 
seseorang yang telah berumur 30 tahun namun baru mulai belajar 
bahasa disebut sebagai “pemula,” atau sebaliknya siswa yang baru 
berumur 10 tahun, tapi telah menguasai kosa kata danjam pelajaran 
setingkat menengah disebut sebagai “level menengah.” 

Merujuk kepada Garis-Garis Besar Program Pembelajaran 
(GBPP) Madrasah Ibtidaiyah, Tsanawiyah dan Aliyah, Mata Pelajaran 
Bahasa Arab oleh Departemen Agama RI. Tahun 1997/1998 bahwa 
secara teori jumlah kosa kata yang harus dikuasai oleh siswa pada 
Madrasah Ibtidaiyah adalah sejumlah 200 kata dan ungkapan (sejak 
dari kelas IV sampai kelas VI), sementara waktu yang alokasikan 
adalah 198 jam pelajaran (148,5 menit). 

Pada Madrasah Tsanawiyah, jumlah perbendaharaan kata 
yang harus dikuasai berjumlah 700 kata, sementara waktu yang 
dialokasikan adalah 299 jam: 102 jam untuk kelas satu: 102 jam 
untuk kelas dua, dan 93 jam untuk kelas tiga.? Sementara pada 
Madrasah Aliyah, jumlah kosa kata yang seharusnya dikuasai oleh 
siswa adalah 500 kata dan idiomatic dalam waktu 192 jam pelajaran. 
Dengan demikian, jika jumlah mufradit dan jam pelajaran pada 
ketiga jenjang pendidikan di atas dibandingkan dengan pendapat 
Dr. Ali al-Hadidi sebelumnya, seperti tabel berikut ini: 
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Versi Departemen Agama RI Versi Ali Al-Hadidi 
Jenjang Jumlah Jumlah Jenjang Jumlah Jumlah 
Pendidikan | Murfadat Jam Pendidikan | Mufradat Jam 


maka dapat diketahui bahwa secara teori, dari segi jumlah jam 
pelajaran MI # kelas 1 MTs (198 104-302) telah dapat dikategorikan 
sebagai tingkat pemula versi Al-Hadidi. Sementara kelas II MTs s/d. 
kelas III Aliyah sebagai tingkat menengah. Kategorisasi ini masih 
tepat walaupun jumlah menit dalam satu jam antara kedua versi 
itu berbeda, versi Al-Hadidi 1 jam - 60 menit (biasanya di Timur 
Tengah) maka 500 x 60 menit, hasilnya - 30.000 menit, sementara 
pada madrasah di Indonesia 1 jam pelajaran - 45 menit, maka 689 x 
45 menit, hasilnya - 31.005 menit, maka hasilnnya 30.000: 31.005. 

Namun dari segi jumlah beban perolehan mufradit, siswa 
Indonesia sampai Madrasah Aliyah belum bisa dikategorikan 
sebagai tingkat menengah versi Al-Hadidi, sebab perbandingannya 
mencapai 1.400 : 2.000. 

Sementara itu, jika angka-angka tersebut dikaitkan dengan 
hasil penelitian yang pernah dilakukan oleh Dr. Daud 'Athiyyah 
Abduhbahwa: “Untukbisa berbicara dalam bahasa Arab dibutuhkan 
350 kosa kata, untuk bisa membaca wacana sederhana dalam bahasa 
Arab dibutuhkan 500-750 kata, untuk dapat membaca lebih jauh 
dalam bahasa Arab dibutuhkan 1.000-1.500 kosa kata, untuk dapat 
menerjemahkan dari bahasa Arab ke bahasa Asing dibutuhkan 
1.500-2.000 kosa kata, dan untuk dapat menerjemahkan dari bahasa 
Arab ke bahasa asing atau bahasa asing ke bahasa Arab dibutuhkan 
2.000-3.000 kosa kata.” Jika demikian, maka siswa tingkatmenengah 
yang dikategorikan oleh Ali Al-Hadidi diasumsikan telah mampu 
menerjemahkan dari bahasa Arab ke bahasa Asing. Sementara 
jika dikomparatifkan dengan siswa alumni Madrasah Aliyah di 
Indonesia, maka seharusnya mereka telah mampu membaca teks- 
teks berbahasa Arab yang lebih bersifat ilmiyah. 

Asumsi ini sesungguhnya bersifat kaku dan perlu dibuktikan 
melalui research field, karena di samping batasan-batasan tersebut 
hanya diukur secara formal, juga banyak faktor yang mempengaruhi 
kemampuan dimaksud terutama faktor lingkungan. Lingkungan 
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yang banyak menggunakan bahasa Arab misalnya -seperti 
lingkungan pesantren- sangat potensial membentuk kemampuan 
seseorang dalam berbahasa Arab lebih dari ukuran secara formal. 
Dengan demikian, dapatdiasumsikanbahwakemampuanberbahasa 
Arab oleh orang Arab dan tinggal di lingkungan yang berbahasa 
Arab —pada tingkat pemula- sama dengan kemampuan siswa non- 
Arab pada tingkat menengah yang bukan bangsa Arab dan tinggal 
di lingkungan yang tidak memakai bahasa Arab. Atas dasar asumsi 
itulah penulis menyimpulkan bahasa secara formal, “4WI yang 
dalam bahasa Syaugi Dhayf tidak hanya siswa yang belajar bahasa 
Arab pada tingkat Madrasah Ibtidaiyah, tetapi juga siswa yang 
telah belajar bahasa Arab pada tingkat Madrasah Tsanawiyah dan 
Madrasah Aliyah di Indonesia. Seiring dengan itu, penulis lebih 
cendrung mengatakan bahwa siswa Madrasah Ibtidaiyah sampai 
Madrasah Aliyah di Indonesia masih dikategorikan sebagai tingkat 
pemula. 


D. Kesulitan dan Problematika Umum Pembelajaran Bahasa Arab 
Bagi Non-Arab. 

Sebagai komunitas non bangsa Arab ('ajam), masyarakat 
Indonesia menganggap bahasa Arab sebagai bahasa asing” atau 
bahasa ketiga. Karena mayoritas masyarakat Indonesia di samping 
memiliki bahasa Ibu” (bahasa daerah) juga memiliki bahasa 
kedua” atau bahasa Nasional (bahasa Indonesia).” Berbagai macam 
faktor diakui turut mempengaruhi kesuksesan bahasa Arab dalam 
“berasimilasi” dengan komunitas masyarakat Indonesia, termasuk 
di antaranya pengaruh bahasa ibu dan bahasa kedua. 

Eksistensi bahasa Arab sebagai bahasa Agama Islam, karena 
bahasa ini dipakai oleh Allah swt. sebagai bahasa Alguran (OS. 
10:2, 13:37, 20:113, 39: 28 dan 39, 41: 3, 42: 7, 46: 12), diakui menjadi 
salah satu pendorong bagi setiap muslim Indonesia -sebagaimana 
muslim non-Arab di negara-negara lain- untuk mempelajari bahasa 
ini demi memantapkan pemahaman mereka terhadap ajaran-ajaran 
Agama Islam. Di samping itu, juga didorong oleh posisi bahasa Arab 
sebagai salah satu bahasa dunia internasional dalam persaingan 
global. 

Di Indonesia, seperti halnya banyak negara lain, telah banyak 
dilakukan upaya untuk memasyarakatkan bahasa Arab, paling 
tidak, untuk mencapai kedua tujuan di atas. Banyak lembaga 
pendidikan dibangun, baik Pemerintah maupun kalangan swasta, 
mulai dari tingkat Ibtidaiyah sampai Perguruan Tinggi, Pelatihan, 
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Seminar dan Lokakarya tidak jarang dilakukan untuk menyukseskan 
pertumbuhan dan perkembangan bahasa Arab di Tanah Air. Namun 
kenyataan menunjukkan apa yang dicita-citakan belum tercapai 
seutuhnya, kalau sungkan mengatakan sangat minim. Di balik realitas 
ini sesungguhnya tercatat sebuah pernyataan “Akar masalahnya 
belum tertuntaskan.” Oleh karena itu pada bab ini penulis akan 
menguraikan apa saja kesulitan dan problema yang menghambat 
perkembangan pengajaran bahasa Arab di Indonesia. 

Kesulitan dan peroblematika umum pengajaran bahasa Arab 
di Indonesia dapat dilihat dari dua faktor: 1). Faktor linguistik, dan 
2). Faktor non linguistik. 


1. Faktor Linguistik 

Tidak dapat dibantah bahwa bahasa Arab, sebagaimana 
halnya setiap bahasa di dunia, memiliki karakteristik khusus 
(SI pasll atau arLaill) yang tidak dimiliki oleh bahasa lain. Juga 
tidak bisa diingkari bahwa karakteristik itu sendiri menjadi problem 
bagi non-Arab dalam mempelajari bahasa Arab. 

Adanya perbedaan antara bahasa Arab dan Bahasa Indonesia 
atau dengan bahasa-bahasa lain di dunia, diasumsikan menjadi 
sumber masalah bagi setiap masyarakat Indonesia, sebagaimana bagi 
non-Arab lainnya, dalam mempelajari bahasa Arab. Perbedaan 
tersebut mencakup seluruh aspek kebahasaan (linguistik). Para 
linguis mengklasifikasikannya kepada empat aspek: Pertama, aspek 
ponetik: kedua, aspek sintaksis, ketiga, aspek morfologis, dan keempat, 
aspek semantik. 


a. Aspek Fonetik 

Sebelum menjelaskan lebih jauh tentang kesulitan 
pembelajaran bahasa Arab -dari segi fonetik- di Indonesia, terlebih 
dahulu penulis menjelaskan “ski 8 Ls” (apa yang dimaksud 
dengan fonetik) itu sendiri. 

Dalam Kamus Besar Bahasa Indonesia, “fonetik” adalah: 
“Bidang linguistik tentang pengucapan (penghasilan) bunyi ujar, 
atau sistem bunyi suatu bahasa.”.” Senada dengan itu, Harimurti 
Kridalaksana menjelaskan, “fonetik” ialah: “Sistem bunyi suatu 
bahasa”'!. Sementara J. W. M. Verhaar mendefisikan “fonetik” 
dengan “Penyelidikan bunyi-bunyi bahasa tanpa memperhatikan 
fungsinya untuk membedakan makna.”? 

Dalam literatur berbahasa Arab, “fonetik” disitilahkan dengan 
“2 aYl ale” atau “Sts s3”, Muhammad al-Tunji dan Raji al-Asmar 
menjelaskan, “Gl sxaY| ale” adalah: 
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Gaia US LSI pal elellatil 9 eLeilas Ear Uya Ai yaah praliall Gaya ale ya" 
Mm Gala ap AS jisiiall Halal! patas 

“Ilmu yang mempelajari cara pengucapan, penyampaian dan 
penghasilan bahasa serta mempelajari karakteristik umum yang 
terdapat dalam semua bahasa.” 

Dalam beberapa defenisi tersebut, tidak ditemukan adanya 
kontras antara satu sama lain. Namun, definisi yang dikemukakan 
Verhaar terlihat lebih spesifik, karena defenisi tersebut dikorelasikan 
dengan persoalan semantik, sebagai bagian yang tidak terpisahkan 
dari pembahasan fonetik. 

Memahami definisi tersebut, fonetik berbeda dengan fonologi, 
di mana fonetik tidak mempersoalkan segi fungsionil dalam 
perbedaan bunyi-bunyi bahasa yang diselidikinya, sementara 
fonologi persoalan fungsionil bunyi-bunyi bahasa merupakan 
penyelidikan utama. 

Sebagai contoh, dalam bahasa Indonesia, fonem” “b” (be) pada 
kata “buku” mempunyai aspirasi yang agak keras dalam ucapan 
mayoritas orang yang berbahasa Jawa, tidak demikian halnya 
dalam ucapan orang di daerah lain. Perbedaan ucapan tersebut 
sesungguhnya tidak “fungsionil” dalam bahasa Indonesia, jadi dia 
termasuk lapangan ponetik dan bukan lapangan fonologi. 

Berbeda dengan fonem “1 (k) dan “3” (9) dalam bahasa Arab, 
keduanya merupakan fonem yang betul-betul membedakan makna, 
seperti pada pasangan kata “C3” (hati) dan “ex” (anjing). Orang 
Arab tidak penah mengacaukan kedua bunyi itu, karena keduanya 
masing-masing mempunyai arti yang berbeda. Sementara bagi 
orang Indonesia, perbedaan antara “g” dan “k” tidak fungsionil, 
karena tidak ada pasangan kata yang mengandung kedua bunyi 
itu dapat dipertentangan. Seperti kata “makam” dapat diucapkan 
dengan “magam”. Karena itu, dapat dikongklusikan bahwa dalam 
bahasa Arab perbedaan antara “k” dan “g” adalah perbedaan antar- 
fonem, sementara dalam bahasa Indonesia perbedaan antara “k” 
dan “9” adalah perbedaan fonetis" saja. 

Di lain pihak, dalam bahasa Arab tidak hanya huruf-huruf 
konsonan yang dapat membedakan arti, tetapi harakah (fathah, kasrah 
dan dhammah) — khususnya harakah huruf awal sampai huruf kedua 
sebelum akhir kata- juga dapat membedakan arti. Oleh karena itu, 
dalam bahasa Arab harakah menjadi bagian dari pembahasan fonologi. 
Sebagai contoh, kata “aiuia ya AlS Aj AW (Anak itu mengeluarkan 
buku dari tasnya) dengan makna “mengeluarkan” (fi'1l mabnt li al- 
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ma'lam).” Kata yang sama berbeda makna ketika dibaca dengan 
#ASnjim Cya CIUSII GA (Buku itu dikeluarkan dari tasnya) dengan 
makna “dikeluarkan” (fi'il mabni li al-Majhil)” Dengan demikian, 
dapat dikatakan bahwa fonem merupakan abstraksi, sedangkan 
wujud fonetisnya tergantung beberapa faktor, terutama posisinya 
dalam hubungannya dengan bunyi lain. 

Kesulitan yang ditemukan dalam pembelajaran bahasa 
Arab di Indonesia dari segi fonetik adalah ditemukannya sekian 
fonem bahasa Arab yang tidak di-temukan di dalam fonem bahasa 
Indonesia (selanjutnya disebut BI). Sebagaimana dapat dilihat pada 
tabel berikut: 


Fonem | Fonem | Hanya | Hanya Nama 
Indonesia| Arab | ada di | ada di | Arab | Indonesia 
BI BA 
Tidak di-lam- 
bang-kan 


- aa 
DE MG MA S 
emas 
ra 


kel 


| | 
se | 
ha (titik 


| dibawah) 


5 

s| DD 
3 Zet (titik di 
MEN 
| 2 | 


“jala 
2 
Z 
2 


S Es (titik 
dibawah) 
De (titik 
dibawah) 
Te (titik 


- 


— 
mn 


- 


E 
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Zet (titik 
dibawah) 


Koma ter-balik 
(di ig 


Dari tabel di atas ditemukan beberapa TAN antara 
fonem BA dengan BI: Pertama, jumlah fonem, bahasa Arab memiliki 
jumlah fonem yang lebih banyak dibanding dengan bahasa 
Indonesia, yaitu 29:26. 

Kedua, lambang fonem. Diketahui bahwa semua lambang 
aksara bahasa Arab tidak ada yang sama dengan lambang aksara 
BI. Di samping itu, cara penulisannya pun sangat berbeda, orang 
Indonesia terbiasa menulis dari kiri ke kanan, sementara bahasa Arab 
harus di tulis dari kanan ke kiri. Kesulitan ini semakin terasa oleh 
orang Indonesia, ketika mereka berhadapan dengan sistem penulisan 
aksara Arab yang pada umumnya memiliki empat bentuk pada setiap 
huruf, yaitu: awalan, pertengahan, akhiran dan sendirian. 

Ketiga, sistem tata bunyi. Dalam BI, di samping keenam 
fonem konsonan di atas, juga ditemukan fonem-fonem gabungan 
konsonan, seperti, “ny” dan “ng” yang hanya terdapat dalam BI. 
Sementara itu, ditemukan juga sistem tata bunyi yang hanya ada 
dalam bahasa Arab dan tidak ditemukan dalam BI. Yaitu terdiri 
dari 11 fonem (Sidkall 43 pall)? : 

d Tg da ba (JA ya Ta" Fan c Ta DS 

Di samping itu, dalam bahasa Arab ditemukan beberapa 
vokal" yang tidak dikenal dalam BI. Sebagaimana dapat dilihat 
pada tabel berikut ini: 
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Vokal Hanya ada Hanya ada 
dalam BI Ye aa dalam BI dalam BA 
tetahtaran 


2. e : e a (panjan 


Pa artartsa “TT 


harkah kasro pan- 
4. : i (panjan 
ap jang) NN Te 


Pe Jartandtammay 


karkah dhammah O (panjang) 
panjang) sean 


Di sisi lain, dalam pengucapan bahasa Arab dikenal adanya 
persamaan dan perbedaan bunyi antara satu huruf dengan yang 
lain, sebagaimana yang akan dijelaskan berikut ini: 


No. | Ketentuan Sepea Ditemukan Contoh 
Pada 


1. Alif pada sebagian 
kata petunjuk/ «Lal Ayda DUS Jaa 
Diucaptapi | 3)LSYI (Iis dan Jasa Can EN 
tidak ditulis | &W3). 


Tidak 1. “0 wau SAI Ugal Lal yi 
diucap tapi 7 1 
dituli . Waw pada nama btr 
Ka Umar bin Khattab. Ga Or jan 
3. Alif-lam Syamsiyah bill (3 Saat 
Diucap dan (Asimilasi) 
ditulis 
Alif-Lam Oamariyah 


Dalam belajar membaca Alguran, materi ini dikenal Teen 
ilmu tajwid (ilmu yang mempelajari bagaimana membaca ayat-ayat 
Alguran dengan baik, baik dari segi makhraj-nya maupun panjang- 
pendeknya). 

Implikasi dari perbedaan-perbedaan dan ketentuan-ketentuan 
yang tidak terdapat dalam bahasa Indonesia tersebut, besar dugaan 
hal itu akan menimbulkan kesulitan bagi siswa -khususnya 
pemula- di tanah air, seiring dengan beberapa atau pengulangan 
kesalahan yang ia perbuat dalam mengucapkan fonem-fonem yang 
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dimaksud karena lidahnya belum terbiasa mengucapkan fonem- 
fonem tersebut." 

Oleh karena mayoritas akar permasalahannya adalah 
adanya perbedaan fonem (sistem tata bunyi) antara bahasa Arab 
dan bahasa Indonesia, maka para linguis menemukan salah satu 
solusi penyelesaian, yaitu apa yang mereka sebut dengan studi 
analisis kontrastif (ANAKON), yaitu memperbandingkan antara dua 
bahasa yang berbeda, baik dari segi persamaan dan perbedaannya. 
Semangat inilah yang mendorong lahirnya analisis kontarstif dalam 
pengajaran bahasa asing. 


b. Aspek Sintaksis 

“Sintaksis”, diadopsi dari bahasa Inggris “syintax” yang 
berarti: “Ilmu nahwu atau kalimat.”? Secara terminologi, Verhaar 
mendefinisikan, sintaksis adalah “Menempatkan bersama-sama 
kata-kata menjadi kelompok kata atau kalimat dan kelompok- 
kelompok kata menjadi kalimat." Hal yang sama, Harimurti 
menjelaskan, “sintaksis” adalah “Pengaturan dan hubungan antara 
kata dengan kata, atau dengan satuan-satuan yang lebih besar, atau 
antara satuan-satuan yang lebih besar dari itu dalam bahasa. Satuan 
terkecil dalam bidang ini adalah kata.” 

Kedua definisi di atas sama-sama menekankan adanya 
sejumlah aturan yang dapat “mengharmoniskan” hubungan antar 
kata atau kelompok-kelompok kata dalam bahasa. Maka dapat 
dikatakan, bahwa sintaksis merupakan bagian dari ilmu bahasa 
yang mempelajari seluk-beluk kata/frase atau klausa. Batasan ini 
selanjutnya akan membedakan antara sintaksis dengan morfologi, 
yang juga sebagai bagian dari semantik gramatikal dalam ilmu 
bahasa. Karena “kata” dalam sintaksis merupakan satuan yang 
paling kecil, sementara di dalam morfologi “kata” merupakan 
satuan yang paling besar. 

Dalam literatur Arab, “sintaksis” disepadankan dengan istilah 
«sd ale” Munir Al-Ba'albaki menjelaskan AN de Adalah: 

CLalS LS j3 FAlanl! plis (Y Filanll 4 8 las gl Hal Jlaaiual gl HS J3 
FP le YI ss lia 9 Anna Leto 3 LENSA 4 Alat! 

“1). Penyusunan atau pemakaian kata atau ungkapan dalam 
kalimat: 2). Pembentukan susunan kalimat dalam bentuk dan 
alamat yang benar. Sintaksis juga dikatakan “i'rab”. 

Melalui definisi ini, dapat diketahui bahwa istilah “sintaksis”, 
sebagaimana dikenal berasal dari linguistik barat, tidak sepenuhnya 
sama dengan “s4 de” dalam linguistik bahasa Arab. Titik fokus 
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perhatian kajian ini memang sama (pengaturan hubungan antara 
kata dan kata yang lain atau lebih), sementara dalam bahasa Arab, 
konsekuensi logis dari hubungan antara satu kata dan kata yang 
lain, menciptakan perubahan harakat akhir (irab) masing-masing 
kata, sebuah ciri khas bahasa Arab yang tidak dikenal dalam bahasa- 
bahasa lain. 

Kesulitan yang ditemukan dalam pembelajaran bahasa Arab 
di tanah air dari segi “lm al-nahwy (struktur kalimat) pada intinya 
adalah adanya perbedaan struktur kalimat antara bahasa Arab 
sebagai bahasa kedua dan bahasa Indonesia sebagai bahasa Ibu. 
Perbedaan yang dimaksud, paling tidak, dapat dikelompokkan 
kepada tiga bagian: 
1). Dalam bahasa Arab dikenal adanya I'rab. 

Sebagai contoh, Mhan ja DAR (Ini Sekolah). Kata “Axa yaa” bisa 
dibaca rafa', ndshab atau jarr sesuai dengan posisinya dalam konteks 
kalimat, sebagaimana dapat dijelaskan melalui tabel berikut ini: 


kata 


Berdasarkan contoh di atas, dapat dikatakan bahwa secara 
terminologi i#rab adalah: “perubahan akhir kata sesuai dengan 
posisinya dalam kalimat.” Perubahan-perubahan harakah akhir 
kata (i'rdb) seperti ini diakui dapat mengusik pikiran siswa pemula 
untuk berpikir lebih serius, dan tidak jarang di antara mereka yang 
mengklaim bahwa bahasa Arab adalah “susah.” 

Timbulnya anggapannegatif tersebut, sebenarnya dimungkin- 
kan oleh banyak faktor, antara lain: cara penyampaian materi yang 
kurang komunikatif atau tidak bervariasi, media atau lingkungan 
yang tidak mendukung dll. Yang pasti, kesulitan itu lebih disebabkan 
oleh materi itu sendiri: bahwa ciri khas bahasa Arab memiliki sistem 
irab (infleksi). 

Kesulitan dari segi iriab ini kemudian diperparah dengan 
pembelajaran analisis kata (irab) yang filosifis terhadap anak didik 
pemula.” Mereka terkadang dibebani dengan hafalan—hafalan irab 
yang filosifis dan tidak jarang mereka sendiri tidak memahami apa 
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yang mereka hafal, dan akhirnya verbalisme selalu mendominasi 
pertumbuhan dan perkembangan intelektual mereka. 

Syaugi Dhayf -dengan paradigma barunya tentang nahwu 
“modern” yang menjadi obyek penelitian dalam tesisi ini- tidak 
bermaksud menghapuskan irab sebagai ciri khas bahasa Arab, 
seperti yang diinginkan Ibn Madha al-Ourthubi, akan tetapi beliau 
menawarkan paradigma baru, bagaimana kalau analisis kata (i'rab) 
yang filosofis itu disederhanakan saja dan sebaiknya tidak diajarkan 
kepada anak didik pemula. Hal inilah yang menjadi salah satu kajian 
yang akan dipaparkan lebih jauh pada bab tiga dalam tesis ini. 

Seiring dengan itu, dengan sistem irdb bahasa Arab terlihat lebih 
lincah dibanding dengan bahasa Indonesia. Contoh, dalam bahasa Arab, 
kalimat “Gaya! HS alS” jika dibalik “Ala 4xiS Gs ya” (mendahulukan 
maf ul bih/obyek) maka pesan yang dikandungnya sama seperti pesan 
yang terkandung dalam susunan kalimat yang pertama, sekalipun 
strukturnya berbeda. Namun demikian benar dalam gramatikal bahasa 
Arab, inilah yang disebut dengan “Jess!” 4 

Berbeda dengan bahasa Indonesia, kalimat “Khalid Menulis 
Buku” jika di balik menjadi “Buku Menulis Khalid” maka yang 
terjadi adalah penyimpangan makna yang sangat jauh, walaupun 
secara struktural kalimat ini tepat, karena tersusun dari subyek 
(buku), predikat (menulis), dan obyek (khalid). Sementara jika kata 
“buku” pada kalimat kedua disebut sebagai obyek —seperti susunan 
kalimat kedua dalam bahasa Arab yang disebutkan sebelumnya- 
maka yang terjadi adalah kesalahan struktur kata, karena bahasa 
Indonesia hanya mengenal S-P-O dan tidak mengenal O-P-S. 

Sekalipun bahasa Indonesia mengenal sistem inversi, namun 
dinilai tidak selincah struktur bahasa Arab di atas. Karena inversi" 
hanya mampu membalikkan susunan bagian-bagian kalimat sebatas 
tidak menempatkan obyek pada posisi subyek, seperti: “ia makan 
roti” bisanya adalah “makan roti ia” dan tidak bisa dikatakan “roti 
makan ia” seperti hanya susunan kata yang terjadi dalam bahasa 
Arab. 


2). Struktur Kalimat yang tidak hanya memakai jumlah fi iyah 
(kalimat verbal), tetapi juga memakai jumlah ismiyah (kalimat 
nominal). 

Dalam bahasa Arab, kalimat (Alaal!)” yang dipakai tidak hanya 
jumlah filiyah (kalimat verbal), tetapi juga jumlah ismiyah (kalimat 
nominal). Sementara bahasa Indonesia tidak mengenal kalimat 
verbal dan hanya memakai kalimat nominal (jumlah ismiyah). 
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Jumlah ismiyah (kalimat nominal) adalah “Kalimat yang 
predikatnya bukan verba” seperti: “axis heli Li” (Saya siswa yang 
rajin), struktur kalimat yang demikian banyak ditemukan dalam 
bahasa Indonesia, sehingga hal ini tidak menimbulkan kesulitan. 
Namun demikian, berbeda dengan “jumlah filiyah” yaitu kalimat 
yang dimulai dengan kata kerja (ff'il), seperti “Gs! Jl IK SaS 
", kalau diterjemahkan secara harfiyah, “Pergi Khalid ke Pasar” 
maka yang terjadi adalah struktur kalimat yang tidak ditemukan 
dalam bahasa Indonesia, karena bahasa Indonesia tidak mengenal 
sistem P-S-O, sementara dalam bahasa Arab pemakaian struktur 
ini sangat sering dijumpai. Maka dengan “terpaksa” kalimat tersebut 
harus diterjemahkan ke dalam BI dengan “Khalid Pergi ke Pasar” yang 
sama sekali maknanya tidak berbeda jika disebut “sll JA) 53» Als? 
Dengan adanya perbedaan ini, besar dugaan dapat menimbulkan 
kesulitan bagi pelajar Indonesia. 


3).Beberapa Pola Kalimat Bahasa Arab yang Tidak Ada Dalam 
Bahasa Indonesia 

Di antara pola kalimat bahasa Arab yang tidak ditemukan 
dalam bahasa Indnesia adalah: Pertama, dalam bahasa Arab dikenal 
istilah Menerangkan-Diterangkan (MD), sementara bahasa Indonesia 
hanya mengenal istilah Diterangkan-Menerangkan (DM). Perbedaan 
ini terlihat ketika ingin menerjemahkan pola kalimat “Jis alall laa 
"Kalau kalimat ini diterjemahkan berdasarkan pola Menerangkan- 
Diterangkan (MD), maka hasilnya adalah “Ini Pena Ialah Baru”, 
sementara pola seperti ini tidak dijumpai dalam bahasa Indonesia, 
karena kalimat tersebut menganut pola kalimat DM. Sehingga tepatnya 
diterjemahkan dengan pola DM, yaitu “Pena Ini Ialah Baru”. 

Kedua, dalam bahasa Arab dikenal adanya struktur kalimat 
yang mendahulukan obyek sebelum fi'il (prediket) dan fail 
(subyek)-nya, seperti: “alsill xx asal leS 3 8 jluull 038”, Yang menjadi 
obyek dalam pola/struktur kalimat ini adalah “234, sementara 
subyek dan prediketnya masing-masing adalah “sssl” dan “HS pw 
". Sehingga jika ungkapan tersebut diterjemahkan berdasarkan 
urutan struktur kalimatnya, maka hasilnya adalah “Mobil ini akan 
mengenderai akannya oleh si Ahmad setelah usai belajar”, sebuah 
kalimat yang kacau dan tidak dikenal dalam bahasa Indonesia. 
Seiring dengan itu, mau-tidak mau, kalimat yang pada asalnya 
adalah aktif harus diterjemahkan ke dalam bahasa Indonesia dalam 
bentuk fasif, sehingga menjadi “Mobil ini akan dikenderai si Ahmad 
seusai belajar,” dll. 
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4). Adanya sistem “&:45:” (persesuaian) antara kata dalam kalimat. 


Sistem persesuaian (4xU4,) antara satu kata dengan kata yang 
lain dalam bahasa Arab adalah kesesuaian antara fi'il (prediket) dan 
fa'il (subyek)-nya, antara mubtada' (subyek) dan khabar (prediket)- 
nya, antara shifat dan maushiff-nya, antara “'nthaf dan ma'thuf-nya, 
antara hal dan shahib hal, baik dari segi “Sxs” (maskulin) atau “ 
Sisa” (feminim), dan dari segi “As” (tunggal), “is” (dual) dan “ 
CP” (plural). Sementara dalam bahasa Indonesia, sistem seperti ini 
tidak dikenal. Hal ini diduga menjadi salah satu problem bagi siswa 
dalam belajari bahasa Arab." 

Contoh, kalimat: “Als aaal ci” (Si Ahmad menulis surat), 
fiil (prediket)-nya “—iS” (mudzakkar) karena fa'il (subyek)-nya “ 
asal” (mudzakkar). Kata “HIS” akan berubah menjadi “muannats” 
(cwS) ketika fail (subyek)-nya “Hu”, karena “cab” adalah 
muannats, seperti kalimat “alla y cal) SIS” (Si Zainab menulis 
surat), adalah salah satu pola kalimat yang tidak dikenal dalam 
bahasa Indonesia. 

Contoh lain kalimat “aa JUSIY (Buku ini baru), yang menjadi 
khabar (prediket) pada kalimat ini adalah “Ams” (berbentuk 
tunggal/mufrad), karena mubtada' (subyek)-nya “LSI” berbentuk 
mufrad juga. Sementara jika prediketnya dual (Y4ESI)) maka subyek- 
nya berubah menjadi dual pula (V/xxs) sehingga struktur kalimat 
pertama berubah menjadi “Ula ULESIY (Kedua buku ini baru). 


c. Aspek Morfologis 

Secara etimologi, “morfologi” diadopsi dari bahasa Inggris 
“morphology” : “morpho” artinya “bentuk kata” sedangkan “logy” artinya 
“ilmu”. Maka “morfologi” berarti “Ilmu tentang bentuk kata.” ? 

Sebelum menjelaskan pengertian “morfologi” secara 
terminologi, sebelumnya akan dijelaskan contoh sebagai berikut: 
Kata “sepeda” misalnya, dalam bahasa Indonesia ditemukan kata 
“bersepeda”, “sepeda-sepeda”,sepedaan”, “sepedamotor” danlain 
sebagainya. Perubahan bentuk kata (baik dengan cara pengulangan, 
penambahan sufiks, prefiks atau infik) tersebut menyebabkan adanya 
perubahan golongan dan arti kata. Kata “bersepeda” yang bentuk 
dasarnya adalah “sepeda” setelah mendapat sufiks “ber” otomatis 
merobah arti dan golongan kata yang bersangkutan, dari kata benda 
(noun) menjadi kata kerja (verb). Sistem perobahan kata seperti ini 
dalam linguistik disebut dengan “morfologi.” 

Dalam bahasa Arab, dapat dicontohkan dengan 


“ 


kata: “5x” (menolong) bisa dibentuk menjadi: “'y5” 
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(penolong), "yha (yang ditolong), “Iis” (pertolongan), 
SI (tolonglah...!), DSN (jangan tolong..!), dll. Sistem ini 
dilakukan untuk memenuhi kebutuhan pemakai bahasa dalam 
mengekpresikan isi pikirannya kepada orang lain. 

Berdasarkan contoh di atas dapat diketahui, bahwa secara 
terminologi “morfologi”, adalah bidang linguistik yang mempelajari 
morfem dan kombinasi-kombinasinya, atau dalam ungkapan 
lain adalah bagian dari struktur bahasa yang mencakup kata dan 
bagian-bagian kata, yakni morfem.” 

Dalam literatur bahasa an “morfologi” disepadankan 
dengan istilah Li ', yang mencakup “—aa 5” 
dan “SKS, Munir mendefinisikan “morfologi” dengan: 


cd DI yaa USS Gd Sana laa YI Ale Ya RA dlam gl y ya ISSI Ale .( 
Pauh ji Sab Anis Sal AT $ 5 yua! ale “Bj aa 
Definisi yang relatif sama dikemukakan oleh 'Azizah Fawwal 
Babaty, bahwa morfologi adalah: 
La BY BAANYI Ata al pa Ci Ga Ran ad CALAEN ian yo Lang Ale 
"3 ea 3 edlaal 3 Ha 3 sal) 3 Alai Ca ledg yan 
Demikian juga Ahmad “Athiyatullah menyebutkan, bahwa: 
ale awal, gai ale Ga leja Jiiay Mg Ann pall dal) ale Ga ple # Ha pall 
Saad ll Let gang Aa pall CLS Ka la Yaya Fa 153 yaa 
“ala Hye 
Secara singkat dapat dikatakan, bahwa “ale — xal” jalah “Bagian 
dari gramatikal bahasa Arab yang berkonsentrasi pada bagian 
pembentukan kata dan memberinya syakal yang tepat dari huruf 
awal sampai huruf yang kedua terakhir.” Sementara syakal huruf 
akhir dari setiap kata dalam kalimat adalah bidang kerjanya “ 
sil ale” atau yang dikenal dengan “HEYY (infleksi). 

Yang menjadi kesulitan dalam pembelajaran bahasa Arab di 
Indonesia dari aspek “morfologi” adalah adanya perbedaan antara 
morfologi bahasa Indonesia dengan — »—!! dc dalam bahasa Arab. 
Dalam bahasa Indonesia proses pembentukan kata dilakukan 
dengan: penambahan kata, seperti kata “baca” dalam kalimat 
“saya membaca majallah”, imbuhan (prefiks), seperti “di” pada kata 
“artikel itu dibaca si Ahmad”, akhiran (suffiks) seperti “an” pada 
kata “banyak bahan bacaan di sekolah”: sisipan (infiks), seperti “le” 
dalam kata “saat itu bumi meng-geletar” serta pengulangan kata, 
seperti “Sonia menghapus baca-bacaan di dinding”.” Kata “baca” 
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sebagai kata dasar pada kalimat-kalimat di atas, tidak sedikit pun 
berubah bentuk, dan tetap dibaca dengan “baca”. 

Berbeda dengan bahasa Indonesia, proses perubahan 
dan pembentukan kata dalam bahasa Arab dilakukan dengan 
mengubah bentuk kata dasarnya kepada beberapa bentuk sesuai 
dengan ketentuan yang ada, dalam bahasa populernya disebut 
dengan “SSSY! (derivation). 

Secara terminologi “Gkis/” adalah membentuk kata baru dari 
kata yang lain dengan berbagai bentuk perubahan namun terdiri 
dari akar kata yang sama dan mempunyai keterkaitan makna. 
Isytigig terbagi kepada tiga, di antaranya: Pertama, Isytigdg al-Shagir, 
yaitu membentuk kata-kata baru dari kata asal,”8 namun antara satu 
sama lain memiliki makna yang sama dan urutan suku kata yang 
teratur. Seperti: 1). Perubahan-perubahan yang terjadi dalam satu 
shigah baik dari segi kuantitas maupun dari segi jenis kata. 2). Atau 
perubahan dari satu shigah kepada shigah yang lain, seperti dari 
shigah fi'il madhi kepada shigah fi'il mudhari', fi'il amr, isim fl, isim 
mafOl, mashdar, ism Alat dll. Sistem seperti inilah yang diistilahkan 
dengan “—u aai” 

Kedua, Isytigag al-Kabir, yaitu “melahirkan” kata baru dengan 
cara merubah letak akar kata yang dimilikinya, sehingga terbentuk 
beberapa kata namun memiliki keterkaitan makna antara satu sama 
lain. Kata “J8” -yang terdiri dari akar kata: wau, gif dam lam- berarti 
“berkata,” bisa “melahirkan” beberapa kata yang lain, di antaranya “ 
ds” —dengan mendahulukan huruf waw- berarti “mengangkat satu 
kaki, sementara kaki yang sebelah menancap ke bumi”, dan “ ss!” 
—dengan mendahulukan huruf lam- berarti “tekanan darah tinggi atau 
strok.” Dengan demikian, ditemukan sejumlah kata dan makna, namun 
antara satu sama lain memiliki keterkaitan makna yaitu “bergerak”. 

Ketiga, Isytigag al-Akbar, yaitu pembentukan kata baru melalui 
1). Penukaran sebagian huruf dalam satu kata dengan huruf yang 
lain yang dianggap lebih tepat (ibdil), seperti menukar huruf 
“wau" pada “es” menjadi “sa” dll. 2). Menerima kata baru yang 
memiliki arti yang sama dengan bahasa kode, namun keduanya 
berwazan yang sama sekalipun tidak terdiri dari suku kata yang 
sama, seperti antara “(J5” dan “Gs”, yang memiliki arti yang sama 
(mendengar suara lalat). Demikian juga “bl 4” dengan “Jl ya” 
keduanya bermakna “jalan” dll. 

Dalam menghadapi persaingan global, termasuk kompetisi 
di sektor bahasa, signifikansi “Gis” (derivasi) dalam bahasa Arab 
menempati posisi yang sangat menentukan agar bahasa ini bisa 
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tetap eksis di pentas dunia internasional. Karena dengan modal 
derivation, semua kosa kata bahasa asing, khusunya yang belum 
dikenal dalam bahasa Arab, dapat diserap secara selektif (tidak 
diterima secara mentah). Orang Arab berusaha agar kosa kata baru 
tersebut dapat dibentuk secara tersendiri dalam bahasa Arab,” 
seperti kata “Microscope” (bahasa inggris) dalam bahasa Arab 
disebut dengan “ lexs”. Hal ini dilakukan untuk menjaga identitas 
dan karakteristk bahasa Arab itu sendiri. 

Demikian proses pembentukan dan perubahan kata dalam 
bahasa Arab yang jauh berbeda dengan bahasa Indoensia. Karena 
dalam bahasa Arab tidak hanya dilakukan dengan proses “Gs 
" (prefiks), “usI4” (sufiks) atau “Adalal” (infiks), tetapi yang 
lebih siginifikan adalah melahirkan kata baru melalui proses- 
proses isytigag sebagaimana yang telah disebutkan di atas. Untuk 
lebih jelasnya perbedaan antara dua bahasa dimaksud, dapat 
dibandingkan pada tabel berikut ini: 


Aktif Dia telah menulis 5 2 

PA AI 

Pasif Perkara itu tertulis - « 
- NN ee R3 


2 Kedua orang itu 
Dual sedang mem-baca 


2 Mereka (Ik) telah 
mem-baca buku itu 
HA 
Pal Mereka (pr) telah 
mem-baca buku itu 


sa Keduanya telah 
pergi ke pasar 
Plural CS 
Mereka (pr) sedang 
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Dari tabel di atas, terlihat bahwa untuk pembentukan kata 
dalam bahasa Arab terlihat sangat ketat, karena sedikit saja salah 
bisa berakibat terjadinya perubahan makna. Akan tetapi, proses ini 
dinilai sangat sistemis, karena ketentuannya telah jelas sehingga 
mudah untuk diimplementasikan, dan juga terkesan lincah, karena 
dari satu akar kata dapat diolah menjadi beberapa bentuk kata 
sesuai dengan konteks pesan yang ingin disampaikan pemakai 
bahasa. Namun, adanya perbedaan sistem pembentukan kata 
antara bahasa Indonesia dengan bahasa Arab, menjadi salah satu 
kesulitan bagi upaya “pembumian” bahasa ini di tanah air. 


d. Aspek Semantis 

Secara etimologi, “semantik” diadopsi dari bahasa Inggris 
“semantic”. “Semantic” berasal dari bahasa Yunani: “semanein” yang 
berarti “tanda” (2Yall 3) (ixdl).3' Maka secara terminologi, semantik 
adalah “teori makna atau kajian yang berkaitan dengan arti kata.” 

Dalam literatur bahasa Arab, “semantik” disepadankan 
denganistilah “AYall ale” Ahmad Mukhtar Umar menjelaskanmakna 
ANN ale dengan: “(isl An js Jalin GAN AAN ale yag al” (Bagian 
dari linguistik yang mempelajari teori makna). Selanjutnya beliau 
menjelaskan ruang lingkup “Ya ale” yaitu segala sesuatu yang 
berbentuk lambang. Dengan demikian, dapat dipahami lambang 
tidak hanya berbentuk gambar atau kata, seperti “saya”, tetapi juga 
huruf —yang menjadi unsur terbentuknya sebuah kata- seperti huruf 
“B” pada nomor polisi sebuah kenderaan mengandung makna 
bahwa kenderaan tersebut secara administrasi kepolisian terdaftar 
sebagai kenderaan wilayah Jakarta dan sekitarnya. 

Yang menjadi problem dalam pembelajaran bahasa Arab di 
Indonesia dari segi semantik adalah terjadinya perubahan makna 
(Hd »43)4 kosa kata bahasa Arab -khususnya kosa-kata laras 
keagamaan- yang telah diadopsi menjadi kosa kata BI. Perubahan 
dimaksud dapat ditemukan dalam berbagai “peristiwa” atau 
bentuk, di antaranya: Pertama, meluas, Kedua, menyempit: Ketiga, 
ameliorative (membaik nilainya): Keempat, Peyoratif (memburuk 
nilainya), Kelima, sinestesia (persepsi yang berbeda), dan keenam, 
makna asosiasi. " 

Untuk lebih jelasnya perubahan makna sebagian kosa-kata 
bahasa Arab setelah dipungut menjadi kosa-kata bahasa Indonesia 
dimaksud, dapat dilihat pada tebel berikut: 
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Kata Bentuk 
Serapan Dalam BA Dalam BI Perubahan 


Ssesorang yang 
hidup pada masa | Kawan, teman, atau 

SA Nabi dan bertemu | handai. Minas 
dengannya. 


1)pemberian sesuatu 
pada fakir miskin di 
luan konteks zakat 
Pemberian yang mal dan zakat fitrah: 
Sedekah bernilai pahala bu- |2) Se-lamatan atau Meluas 
kan kehormatan. Kenduri, 3). Makanan 
(bunga-bunga dsb. 
yang disajikan 
kepada roh halus). 


Para penganut suatu 
Umat Seluruh manusia agama, penganut Menyempit 
Nabi 
daa Guru besar Guru agama (Ik.) istana 
(Profesor) Tuan (sapaan) 


P Para ilmuan (lebih | Seseorang yang ahli : 
dari dua orang) dalam bidang islam. Mean 


Rumah atau ban- 
Rumah atau gunan besar yamg 
Masjid bangunan tempat | dibuat sebagai tempat Menyempit 
sembahyang umat | sembayang umat 
islam islam yang berbeda 
dengan mushalla. 
Sekolah atau 
Madrasah | Sekolah petenan Disana Menyempit 
yang berdasarkan 
agama islam). 
Sudah biasa, Ke- 
Lazim Wajib biasaan atau sudah Sinestesia 
umum. 


Keterangan tempat 
tinggal, seperti nama 
Alamat" Tanda jalan, nomor rumah, | Menyempit 
nama kota, kode pos, 
dil. 
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Pergeseran makna yang demikian dapat menimbulkan 
kesulitan bagi siswa dalam menentukan makna yang sebenarnya 
(antara makna dalam BI atau makna bahasa Arab) ketika mereka 
mengucapkan, memahami atau menerjemahkan kosa-kata Arab 
yang telah diadopsi ke dalam bahasa Indonesia, dan pada akhirnya 
dapat menghambat lajunya proses “pembumian” bahasa Arab di 
tanah air. 

Oleh karena itu, menurut penulis perlu dilakukan penelitian 
ulang tentang jumlah kosa kata BI yang diadopsi dari bahasa Arab 
untuk memperoleh jumlah yang paling akhir. Seiring dengan itu 
perlu dilakukan pengklasifikasian kosa kata, seperti laras fikih, 
teologi, pendidikan, politik dll. Kemudian menjelaskan makna kosa- 
kata dimaksud dalam bahasa Arab dan maknanya setelah menjadi 
BI. Hal ini dinilai perlu untuk melihat apakah ada perubahan makna 
atau tidak. Kalau terjadi perubahan/pergeseran makna, sejauh 
mana perubahan/pergeseran tersebut ?, yang pada akhirnya dapat 
ditentukan bentuk perubahan makna dimaksud, seperti contoh 
sederhana yang dijelaskan di atas.” 


2. Faktor Non-Linguistik 

Di sisi lain, faktor non-lingustik juga dinilai sangat signifikan 
dalam memunculkan problema pembelajaran bahasa Arab di Tanah 
Air, sejauh hal-hal yang dimaksud tidak dapat memberikan yang 
terbaik terhadap kelancaran “assimilasi” bahasa Arab di tengah 
masyarakat Indonesia. Faktor non-lingustik dimaksud yang dapat 
diuraikan dalam tesis ini adalah: Pertama, faktor lingkungan sosial, 
Kedua, faktor psikologis, Ketiga, faktor tujuan, Keempat faktor tenaga 
pengajar, Kelima, faktor metode pembelajaran, Keenam, faktor materi 
pembelajaran, dan ketujuh, faktor individu/anak didik. 

a. Faktor Sosial 

Dalam ungkapan lain, “sosial” dapat disebut dengan 
“lingkungan” (445). Dalam teori pendidikan, lingkungan sangat 
signifikan dalam pembentukan anak didik menuju kedewasaanya. 
Bahkan salah satu dari aliran-aliran teori pendidikan” tersebut 
(aliran convergensi yang dipelopori Jhon Lock) mengatakan bahwa 
pertumbuhan dan perkembangan kognitif, afektif dan psikomotorik 
anak didik ditentukan oleh lingkungan yang mengitarinya. 

Salah satu hal yang menjadi problematika pembelajaran 
B.Arab —sebagaimana bahasa asing lainnya- di Indonesia adalah 
faktor sosial yang berbeda. Di negara-negara Arab mayoritas 
penduduknya berbicara dengan bahasa Arab. Setiap anak didik 
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sejak lahir, bahasa yang pertama di dengar dan diucapkannya 
adalah bahasa Arab, sehingga tidak aneh kalau anak kecil di Arab 
lebih pintar berbahasa Arab dari pada orang Indonesia yang sudah 
dewasa. Itu artinya, bahwa bahasa Arab telah menjadi bagian dari 
kehidupannya. 

Sangat berbeda dengan di Indonesia, pada umumnya 
masyarakat Indonesia tidak berbicara dengan bahasa Arab, 
semua media, baik cetak maupun elektronik, jarang sekali yang 
menggunakan bahasa Arab, sementara di sisi lain, lingkungan 
yang mengkondisikan dirinya dengan pemakaian bahasa Arab 
sangat jarang ditemukan, kecuali hanya sebagian pesantren, 
madrasah atau lembaga-lembaga lainnya yang mencoba untuk itu. 
Maka secara otomatis kebiasaan mendengar dan berucap dengan 
bahasa Arab sangat jauh dari kehidupan masyarakat Indonesia, 
sementara mendengar dan berucap merupakan langkah awal dalam 
mempelajari setiap bahasa —apalagi bahasa asing. 

HD. Hidayat mengatakan: Berhasil tidaknya suatu pengajaran 
bahasa —termasuk pengajaran bahasa Arab- sedikit banyaknya 
tergantung kepada sejauh mana pembinaan yang diberikan oleh 
lingkungan masyarakat, keluarga, teman belajar, guru, lingkungan 
madrasah, media penerangan, seperti radio, telivisi, buku bacaan, 
majalah, surat kabar dan lain sebagainya.” 

Memperhatikanrealitasini, dapatdikatakanbahwapemecahan 
problema dari sisi lingkungan sosial dalam pembelajaran bahasa 
Arab di Indonesia merupakan persoalan yang sangat rumit, karena 
di satu sisi lingkungan ini tidak bisa disalahkan, sebab Indonesia 
sebagai sebuah nation memang berbeda dengan negara Arab. 
Indonesia, di samping memiliki bahasa daerah juga memiliki bahasa 
nasional. Sementara di sisi lain, tanpa dukungan lingkungan sosial, 
upaya “pembumian” bahasa Arab di tanah Air sampai kapan pun 
tak akan pernah berhasil. 

Oleh karena itu, suatu hal yang sepatutnya dipikirkan dan 
diusahakan adalah bagaimana hendaknya bahasa Arab tidak 
kalah dari bahasa Asing lainnya —seperti bahasa Inggris- di tengah 
persaingannya mencari “partisipan” di bumi pertiwi ini. 


b. Faktor Psikologis 

“Sikap” adalah modal pertama dalam berinteraksi dengan 
sesuatu apapun, termasuk bahasa. Baik-buruknya sikap dapat 
mempengaruhi tinggi-rendahnya minat dan semangat seseorang 
untuk berinteraksi dengan pihak lain. Jika “bahasa” sebagai pihak 
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lain yang dimaksud, maka tinggi atau rendahnya minat dan 
semangat kita untuk menguasai dan mengetahui lebih jauh bahasa 
yang dimaksud, salah-satunya, ditentukan oleh bagaimana kita 
menyikapi bahasa tersebut. 

Di antara bahasa-bahasa asing yang semakin marak dipelajari 
di tanah Air, bak jamur dimusim hujan, bahasa Arab termasuk 
bahasa yang kurang diminati oleh masyarakat Indonesia di banding 
dengan bahasa Inggris. Eksisitensi bahasa Arab dalam percaturan 
global dianggap tidak sesignifikan bahasa Inggris. Bahkan ada yang 
beranggapan bahasa Arab adalah bahasa kampungan dan bahasa 
orang-orang tradisional yang tertutup dengan budaya barat dan 
kemajuan teknologi. 

Sikap yang kurang simpatik ini kemudian melahirkan 
semangat yang rendah di tengah masyarakat Indonesia untuk 
belajar bahasa Arab. 

H. D. Hidayat mensinyalir, bahwa faktor psikologis menjadi 
salah satu faktor penyebab kekurangberhasilan pembelajaran bahasa 
Arab di Indonesia. Faktor ini tercermin dalam sikap kebanyakan 
anggota masyarakat Indonesia, termasuk pelajar dan mahasiswa yang 
tidak bersemangat atau bahkan merasa malu untuk berbicara dengan 
bahasa Arab, walaupun di pihak lain bahasa ini mendapat kedudukan 
terhormat sebagai bahasa Alguran, Hadis Nabi saw. dan buku-buku 
standar keagamaan lainnya, seperti, tafsir, fikih, tauhid dll.” 

Diakui, bahwa faktor yang menimbulkan sikap yang kurang 
simpatik terhadap bahasa Arab tersebut memang sangat kompleks. 
Mulai dari faktor kebutuhanpasar, lingkungan yang kurang mendukung 
sampai kepada aspek linguistik bahasa Arab itu sendiri. Karena bahasa 
Arab yang dianggap sebagai “momok” yang sangat menakutkan, 
memastikan bahasa ini akan semakin jauh dari perhatian masyarakat. 


c. Faktor Tujuan 

Tujuan adalah awal dari segala kegiatan atau usaha, tanpa tujuan 
apapun bentuk aktivitas yang dijalankan tidak akan pernah berakhir 
dengan pasti. Dalam pembelajaran bahasa Arab —sebagaimana 
pembelajaran keterampilan lainnya, tujuan merupakan dasar untuk 
memilih variabel-variabel pembelajaran bahasa Arab yang lain, 
termasuk pendekatan, metode, teknik, materi, media dan evaluasi. 

Pada umumnya tujuan pembelajaran bahasa Arab pada 
tingkat pemula dan menengah di lembaga-lembaga pendidikan 
bahasa Arab di Indonesia sangat beragam, namun secara umum 
dapat dikelompokkan kepada: 1). Agar siswa mampu menghafal 
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dan mempraktekkan kaedah-kaedah nahwu dalam membaca kitab- 

kitab berbahasa Arab, seperti yang dipraktekkan oleh sebagian 

besar pondok-pondok pesantren salafiyah,” 2). Agar siswa mampu 
bercakap-cakap dengan menggunakan bahasa Arab, di samping 
juga mampu membaca teks-teks keagamaan lainnya. 

Dalam kurikulum 2013 Tujuan Kurikuler (tujuan pendidikan 
yang ingin dicapai dari setiap mata pelajaran) bahasa Arab di 
Madrasah telah diatur dalam Permenag No. 000912 tahun 2013. 
Tentang Kurikulum Pendidikan Agama Islam dan Bahasa Arab. Dalam 
Permenag dimaksud disebutkan bahwa Mata pelajaran Bahasa Arab 
merupakan suatu mata pelajaran yang diarahkan untuk mendorong, 
membimbing, mengembangkan dan membina kemampuan serta 
menumbuhkan sikap positif terhadap bahasa Arab baik reseptif 
maupuan produktif. Kemampuan reseptif yaitu kemampuan 
untuk memahami pembicaraan orang lain dan memahami bacaan. 
Kemampuan produktif yaitu kemampuan menggunakan bahasa 
sebagai alat komunikasi baik secara lisan maupun tulis. Kemampuan 
berbahasa Arab serta sikap positif terhadap bahasa Arab tersebut 
sangat penting dalam membantu memahami sumber ajaran Islam 
yaitu Al-Ouran dan Hadis, serta kitab-kitab berbahasa Arab yang 
berkenaan dengan Islam bagi peserta didik. 

Untuk itu, bahasa Arab di Madrasah dipersiapkan untuk 
pencapaian kompetensi dasar berbahasa, yang mencakup empat 
keterampilan berbahasa yang diajarkan secara integral, yaitu 
menyimak, berbicara, membaca dan menulis. Meskipun begitu, 
pada tingkat pendidikan dasar (elementary) dititikberatkan pada 
kecakapan menyimak dan berbicara sebagai landasan berbahasa. 
Pada tingkat pendidikan menengah (intermediate), keempat 
kecapakan berhasa diajarkan secara seimbang. Adapun pada tingkat 
pendidikan lanjut (advanced) dikonsentrasikan pada kecakapan 
membaca dan menulis, sehingga peserta didik diharapkan mampu 
mengakses berbagai referensi berbahasa Arab. 

Mata pelajaran bahasa Arab di madrasah Ibtidaiyah, 
Tsanawiyah dan Aliyah, termasuk peminatan ilmu-ilmu keagamaan, 
memiliki tujuan sebagai berikut: 

1. Mengembangkan kemampuan berkomunikasi dalam bahasa 
Arab, baik lisan maupun tulis, yang mencakup empat kecakapan 
berbahasa, yakni menyimak (istim4”), berbicara (kalam), membaca 
(gira'ah) dan menulis (kitdbah). 

2. Menumbuhkan dan mengembangkan kesadaran tentang 
pentingnya bahasa Arab sebagai salah satu bahasa asing untuk 
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menjadi alat utama belajar, khususnya dalam mengkaji sumber- 
sumber ajaran Islam 

3. Mengembangkan pemahaman tentang saling keterkaitan antara 
bahasa dan budaya serta memperluas cakrawala budaya. Dengan 
demikian, peserta didik diharapkan memiliki wawasan lintas 
budaya dan melibatkan diri dalam keragaman budaya.” 

Bila didasarkan kepada prinsip bahasa, bahwa pada awalnya 
bahasa adalah mendengar dan berbicara, maka terlihat rumusan 
tujuan yang menimbulkan masalah adalah lembaga-lembaga yang 
sejak awal merumuskan tujuan belajar bahasa Arab untuk pandai 
membaca dan menghafal sejumlah gawa@'id: nahwu dan sharf. 

Memperhatikan rumusan tujuan belajar bahasa Arab di 
Madrasah, sekalipun secara teoritis kelihatannya tidak bermasalah, 
namun secara praktek terlihat bahwa sarana dan prasarana yang 
mendukung untuk tercapainya tujuan tersebut sangat terbatas. 
Seperti halnya lingkungan yang tidak kondusif, buku-buku 
penunjang yang kurang lengkap, dan waktu praktek yang sangat 
terbatas, dll. Kelihatannya semua itu sedikit banyaknya menjadi 
problematika pembelajaran bahasa Arab di tanah Air. 


d. Faktor Tenaga Pengajar 

“Kekurangan Guru dan Guru Kekurangan” adalah sebuah 
diskripsi tentang kondisi tenaga pengajar bahasa Arab di Indonesia. 
“Kekurangan guru” adalah kondisi ril di lapangan, banyak 
madrasah, pondok pesantren atau lembaga pendidikan tinggi 
lainnya yang kekurangan “stok” tenaga pengajar. Sementara di sisi 
lain, pengangkatan guru negeri di bidang mata pelajaran bahasa 
Arab di lingkungan Departemen Agama sangat terbatas. 

Dengan kondisi seperti ini, tidak jarang lembaga-lembaga 
pendidikan dimaksud “terpaksa” memberdayakan tenaga 
pengajar seada-nya, bahkan harus menunjuk tenaga pengajar 
yang tidak spesialis di bidang bahasa Arab pun untuk mengajar 
bahasa Arab. Sementara di sisi lain kemampuan guru-guru bahasa 
Arab yang ditugaskan untuk mengajar bahasa Arab pun juga 
masih dipertanyakan. Sehingga menjamurlah “guru kekurangan” 
diberbagai lembaga yang mengajarkan bahasa Arab di tanah Air. 

H.D.Hidayat, mendiskripsikan problematika pembelajaran 
bahasa Arab di Indonesia dari aspek tenaga pengajar sebagai berikut: 
1. Kekurangan guru bahasa Arab terutama di Madrasah Ibtidaiyah. 

Pengangkatan guru negeri khusunya di Departemen Agama 
amat terbatas. 
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2. Jarang guru yang memiliki keterampilan berbahasa lisan yang 
memadai. 

3. Masih sedikit guru yang mempunyai latar belakang pendidikan 
dalam disiplin pengajaran bahasa Arab, sehingga terpaksa 
banyak guru-guru yang bukan alumni Jurusan bahasa Arab 
Fakultas Tarbiyah atau IKIP mengajar bahasa Arab di Madrasah 
Tsanawiyah dan Aliyah. 

4. Fasilitas materi yang tidak memadai dan tugas-tugas lain di luar 
Madrasah yang perlu ditangani guru, menyebabkan pelaksanaan 
metode yang memerlukan kegiatan yang intensif tidak berjalan 
sesuai dengan yang diharapkan. 

5. Khususnya dimadrasah Ibtidaiyah belum tentu guru menguasai 
materi dengan baik, karena biasanya pemberian materi pelajaran 
di level ini berdasar kepada sistem guru kelas, bukan guru 
permata pelajaran.” 

Menurut penulis, faktor yang sangat menentukan dalam 
mengatasi problematika ini adalah faktor finansial. Dengan adanya 
dana/anggaran yang cukup “kekurangan guru” dan “guru kekurangan” 
dapat diatasi melalui workshop/pelatihan-pelatihan, penataran- 
penataran dll. Namun penyediaan dana yang mencukupi bukanlah 
“semudah membalikkan telapak tangan,” apalagi di saat kondisi 
prekonomian negara yang sedang krisis saat ini. Oleh karena itu, 
perhatian dari berbagai pihak terhadap upaya “pembumian” 
bahasa Arab di tanah Air sangat menentukan. 


e. Faktor Metode Pembelajaran 

Sebuah ungkapan populer mengatakan: “salad ca al 45 jl 
(metode lebih penting dari materi), menunjukkan betapa signifikannya 
cara penyampaian dalam pembelajaran, termasuk pembelajaran 
bahasa Arab. Hal ini terbukti betapapun bagusnya sebuah materi, tapi 
kalau cara penyam-paiannya kurang menarik, hasilnya tetap nihil. 
Seiring dengan itu, guru yang berhasil sebenarnya bukanlah guru yang 
tahu dengan segalanya, tetapi adalah guru yang menguasai metode. 
Di samping itu, metode? adalah bagian yang tidak bisa an sich diri 
dari variabel-variabel pembelajaran lain seperti, approach, tujuan dan 
teknik pembelajaran. Approach sangat mendasari tujuan, sementara 
tujuan -salah satunya- berfungsi untuk menentukan metode apa 
yang akan digunakan. Metode kemudian berfungsi sebagai dasar 
dalam mengaplikasikan” teknik pembelajaran di lapangan/kelas. 

Pada dasarnya peroblematika pembelajaran bahasa Arab 
di Indonesia dari aspek metode, sangat terkait dengan problema 


40 - Pemikiran Nahwu Syaugi Dhayf 


profesionalisme guru. Secara teoritis, walaupun metode yang 
diterapkan di berbagai lembaga yang mengajarkan bahasa Arab 
di tanah air cukup beragam, namun keragaman itu disebabkan 
oleh perbedaan dalam menetapkan tujuan pembelajaran bahasa 
Arab di lembaga masing-masing, -khusus di pondok-pondok 
pesantren. Sementara di lembaga-lembaga yang berdiri di bawah 
naungan Departemen Agama, mulai dari tingkat Madrasah 
Ibtidaiyah sampai tingkat Madrasah Aliyah, secara teoritis dapat 
diseragamkan. Berdasarkan penyeragaman ini, ditemukan sebuah 
kesepakatan bahwa metode yang dipakai adalah metode eclectic” 
yang mengambil aspek-aspek kelebihan dari bermacam-macam 
metode, seperti aural-oral, dan direct method berdasarkan pendekatan 
komunikatif. 3 

Metode aural-oral (A5 JAS Anomll An all) dan direct method 
(@sldll dn all) dinilai memiliki kelebihan dari metode-metode 
lain. Karena metode ini dapat menyeimbangkan penguasaan 
bahasa siswa antara mendengar dan berbicara, yang nota bene 
merupakan langkah awal bagi mereka untuk bisa dan mahir 
membaca dan menulis. 

Menurut H. D. Hidayat, keberhasilan metode ini harus 
didukung: Pertama, sarana/media yang representatif. Karena semua 
materi disampaikan dengan bahasa asing —dalam hal ini bahasa 
Arab, sehingga kalau ada mufradit yang belum dipahami siswa 
seharusnya tidak memakai bahasa siswa tapi harus dijelaskan 
melalui media. Kedua, membutuhkan guru yang berdedikasi tinggi, 
menguasai semua keterampilan berbahasa (dengar, ucap, tulis dan 
baca), terampil dalam menggunakan media, kretif, peka terhadap 
kondisi siswa, mengatahui lebih mendalam tentang kepribadian 
masing-masing siswa, dll.” 

Karakteristik guru yang demikian, sesungguhnya sangat sulit 
untuk ditemukan. Secara otomatis pengaplikasian metode ini di 
Madrasah, dari tingkat Ibtidaiyah sampai Aliyah akan mengalami 
problem. 


f. Faktor Materi Pembelajaran 

Secara umum, materi artinya “Sesuatu yang menjadi bahan 
(untuk diujikan, dipikirkan, dibicarakan, dikarangkan dsb.)”. Ketika 
dikaitkan dengan bahasa Arab, “materi” berarti bahan pelajaran 
bahasa Arab yang akan, sedang atau sudah disampaikan kepada 
peserta didik untuk merubah afektif, kognitif dan psikomotorik 
anak didik terhadap bahasa Arab ke arah yang lebih positif. 
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Untuk melihat sejauh mana problematika pembelajaran 
bahasa Arab di bidang materi, ada baiknya penulis terlebih dahulu 
mengutip ungkapan H.A.R. Partosentono (pernah aktif sebagai 
tenaga pengajar bahasa Arab di IAIN “Syarif Hidayatullah” Jakarta) 
mengatakan: “Buku-buku pelajaran bahasa Arab dari negara Arab 
yang dipakai sebagai bahan pelajaran untuk siswa tingkat Ibtidai 
masih banyak menimbulkan kesulitan-kesulitan, karena pelajaran 
bahasa Arab tidak situasional karena tidak menggambarkan 
lingkungan alam dan sosial-budaya para siswa, sehingga pelajaran 
kurang menarik dan kurang melekat dalam ingatan. Di lain 
pihak masih sering terjadi, bahwa buku-buku yang dipergunakan 
bukan merupakan buku pelajaran bahasa Arab, tetapi buku yang 
mempelajari mengenai bahasa Arab, akibatnya bukan kemampuan 
bahasa yang diperoleh, melainkan ilmu pengetahuan tentang 
bahasa Arab yang didapat.” “ 

Diskripsi problematika ini kelihatannya akan lebih relevan 
jika yang dimaksudkan adalah materi-materi nahwu bahasa 
Arab di lembaga-lembaga swasta seperti, sebagian besar pondok 
pesantren, kursus-kursus atau tempat-tempat lain yang bergerak 
di luar naungan Departemen Agama. Karena lembaga-lembaga 
yang berada di bawah naungan Departemen Agama, mayoritasnya 
memakai kurikulum dan materi bahasa Arab yang “dipoles” dan 
diproduksi sendiri oleh pihak departemen, seperti Madrasah, baik 
Madrasah Ibtidaiyah sampai Madrasah Aliyah. 

Namun bukan berarti materi yang disusun oleh Depag. tidak 
menemukan masalah, ternyata out-put lembaga di luar naungan 
Depag. masih bisa bersaing dengan alumni Madrasah, bahkan 
boleh dikatakan kemampuan alumni pesantren tentang bahasa 
Arab, jauh lebih bagus dibanding dengan alumni Madrasah. Hal ini 
menunjukkan —terlepas dari faktor-faktor lain- bahwa pembelajaran 
bahasa Arab di sebagian pondok-pondok pesantren -dari satu segi- 
bahkan lebih berhasil dibanding di Madrasah. 

Bila beranjak dari prinsip lingustik, bahwa bahasa adalah 
ucapan, maka kelihatannya yang menjadi kesulitan dalam 
pembelajaran bahasa Arab di Indonesia dari segi materi adalah masih 
meluasnya analisis kata yang filosofis (—!,c!! dalam buku-buku 
atau kitab-kitab yang diajarkan pada tingkat pemula dan menengah, 
yang nota bene belum saatnya hal itu mereka konsumsi, dan ternyata 
tidak banyak mendukung kemampuan berbicara anak didik. 

Di sisi lain, sekalipun belum ada penelitian tentang sejauh 
mana hasil pembelajaran bahasa Arab pada madsarah-madrasah 
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di Indonesia berdasarkan pemakaian buku-buku paket yang telah 
disusun oleh Depag untuk masing-masing tingkat Madrasah, yang 
pasti secara umum kemampuan out-put masing-masing tingkat 
belumlah seperti yang diharapkan, baik berdasar-kan Tujuan 
Pembelajaran Umum (TPU) yang telah ditetapkan sebelumnya, 
apalagi kalau berstandar kepada idealitas penguasaan bahasa Arab 
oleh tuntutan pasar dan dunia internasional. 

Sekali lagi, memang harus diakui problematika dan/atau 
kesulitan ini tidak an sich antara satu sama lain, tetapi bagaikan 
“Iingkaran rantai setan” yang saling terkait. Jumlah jam pelajaran 
bahasa Arab di Madrasah yang sangat terbatas jelas dapat 
mempengaruhi terbatasnya interaksi mereka terhadap pelajaran 
bahasa Arab, di samping minimnya buku-buku penunjang, dan 
lingkungan yang kurang kondusif. 

Menurut Ali Muhammad Al-Oasimi, bahwa salah satu faktor 
penentu keberhasilan pembelaran bahasa Arab untuk non-Arab 
adalah tersedianya buku-buku penunjang, antara lain: 

Pertama, Kamus yang disusun sesuai dengan kebutuhan 
pelajar, -yang dalam hal ini tentunya kamus Arab-Indonesia dan 
Indonesia Arab. Kedua, buku muthala'ah yang relevan dengan buku 
pokok/paket. Ketiga, buku petunjuk guru yang dapat membantunya 
dalam menyampaikan materi pelajaran untuk setiap unitnya. 
Keempat, tersedianya buku/lembaran kerja siswa (LKS), dam enam, 
tersedianya labor bahasa Arab. # 

Di samping itu, menurut penulis, hendaknya buku-buku 
materi pelajaran bahasa Arab untuk setiap tingkatan dapat disusun 
dengan memuat aspek-aspek persamaan dan perbedaan antara 
bahasa Arab dengan BI (seperti aspek sintaksis dan semantis). 
Sehingga dengan sendirinya siswa dapat mengetahui ciri khas 
bahasa Arab melalui bahasa Ibu (BI) yang telah lebih banyak 
dikenalnya. Hal ini sesuai dengan prinsip pembelajaran bahasa 
asing: “Persamaan-persamaan antara bahasa siswa dengan bahasa 
asing dapat menimbulkan kemudahan-kemudahan, sebaliknya 
perbedaan-perbedaan antara keduanya akan menimbulkan kesukaran- 
kesukaran.” 


g. Faktor Individu/Peserta Didik. 

Setiap proses belajar mengajar, tidak hanya di bidang 
bahasa Arab, anak didik menjadi salah satu variabel yang paling 
nenentukan untuk berlangsungnya PBM. Kalau guru tidak ada, 
mungkin masih bisa belajar melalui kaset, CD, buku dll. secara 
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otodidak. Tapi bagaimana kalau obyek pendidikan itu sendiri tidak 
ada ?, yang pasti PBM tidak akan terlaksana. 

Demikian halnya dengan pembelajaran bahasa Arab, sejauh 
mana keberhasilan bahasa ini berasimilasi di bumi nusantara ini 
juga ditentukan oleh sosok anak-anak bangsa ini. Hal ini mencakup: 
1). Kemampuan intelektual. Siswa yang memiliki IO yang rendah 
dipastikan dapat mengganggu keberhasilan pembelajaran bahasa 
Arab di tanah Air. Demikian juga peserta didik yang sebenarnya 
memiliki IO di atas rata-rata, tapi karena tidak ditunjang dengan 
gizi yang cukup, maka dengan sendirinya siswa menjadi tidak 
bersemangat dalam belajar bahasa Arab. 

Kedua, kemauan dan minat peserta didik. Paling tidak ada 
dua faktor yang mendorong rendahnya kemauan dan minat 
siswa dalam belajar bahasa Arab, 1). Faktor intern, yaitu adanya 
anggapan bahwa bahasa Arab adalah bahasa atau salah satu bahasa 
tersulit dipelajari. Dengan munculnya gambaran bahwa bahasa 
Arab sebagai “momok” bagi siswa dipastikan sedikit banyaknya 
dapat mengendurkan semangat mereka untuk belajar bahasa 
Arab. Karena secara psikologis sangat jarang di antara anak didik 
yang menyukai tantangan dan kesulitan. Mayoritas mereka suka 
yang serba praktis dan cepat menguntungkan. 2). Faktor ekstern, 
yaitu lingkungan yang tidak mendukung. Berbeda dengan bahasa 
Inggris, bahasa Arab tidak banyak dipakai masyarakat Indonesia, 
baik di sekolah maupun dalam pergaulan sehari-hari. Jarangnya 
mereka ketemu dengan native speaker bahasa Arab, misalnya turis- 
turis Arab, diakui membuat peserta didik kurang terpacu untuk 
menguasai bahasa Arab. Apalagi banyak di antara guru yang tidak 
memperioritaskan belajar bahasa Arab untuk bisa berbicara, tapi 
lebih kepada kemampuan membaca dan memahami, sehingga 
yang terjadi adalah ketimpangan penguasaan bahasa. 

Ketiga, latar belakang pendidikan. Sejak tingkat Ibtidaiyah, 
latar belakang pendidikan sudah mulai terasa dalam hubungannya 
dengan penguasaan bahasa Arab. Peserta didik yang berasal dari 
lingkungan keluarga yang intens dengan bahasa Arab, siswa 
tersebut tidak akan banyak mengalami kesulitan belajar bahasa 
Arab di sekolah. Di tingkat Tsanawiyah, pada umumnya siswa 
yang pendidikan dasarnya dari SD akan mengalami kesulitan 
belajar BA ketika mereka telah masuk di MTs. Sementara siswa 
yang pendidikan dasarnya dari Madrasah Ibtidaiyah yang nota bene 
mereka telah pernah belajar bahasa Arab, pada umumnya tidak 
menemukan kesulitan seperti masalah yang dihadapi siswa yang 
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belum pernah belajar bahasa Arab, demikian selanjutnya sampai 
ke Perguraun Tinggi. Hal ini menunjukkan betapa latar belakang 
pendidikan memberikan tempat yang tidak kalah pentingnya dalam 
kesuksesan proses belajar mengajar bahasa Arab di tanah Air. 

Suatu hal yang perlu diperhatikan, bahwa variabel-variabel 
dimaksud dikatakan sebagai “problematika”, sejauh tidak 
memberikan kontribusi positif terhadap proses pembelajaran 
bahasa. Sebaliknya, jika variable-variabel itu mampu memberikan 
hal yang positif, maka ia disebut sebagai “pendukung”. Oleh karena 
itu, variable-variabel dimaksud sangat netral, sehingga bisa juga 
disebut “faktor pendukung dan penghambat” proses pembelajaran 
bahasa Arab. 
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1987 M./1408 H.), cet. ke-21, jilid. I, h. 8. Di sisi lain, Jtidat Al-Rikabi membatasi cabang- 
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S5 Hasan Syahatah, Ta1im al-Lugat al-'Arabiyat Bain al-Nazhriyat wa al-Tathbig, 
(Kairo: Dar al-Mishriyah al-Bananiyah, 1992 M./1412 H.), cet. I, h. 201. 

7 Abd. Al-Alim Ibrahim, al-Muwajjih al-Fanniy Li Mudarris al-Lugat al- 
'Arabiyah, (Kairo: Dar al-Ma'arif, 1968 M./ 1387 H.), cet. ke-4, h. 203. 

$ Syaugi Dhayf (ed.), Kitab al-Radd 'Ala al-Nuhit li Ibn Madha al-Ourthubi, 
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? Muhammad al-Tunjy dan Raji al-Asmar, al-Mu 'jam al-Mufashshal fi Ulam 
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jilid. I, h. 399. 
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keluarganya, disebut bahasa pertama atau bahasa Ibu. Sebagian besar anak 
Indonesia memiliki bahasa pertama adalah bahasa daerahnya masing-masing. 
Kemudian setelah pergi ke sekolah dan mempelajari bahasa Indonesia, maka bahasa 
Indonesia tersebut sebagai bahasa kedua. Kalau kelak berikutnya memelajari 
bahasa luar, seperti bahasa Arab atau bahasa Inggris, maka bahasa luar dimaksud 
disebut bahasa ketiga. Lihat: Abdul Chaer dan Leonie Agustina, Sosiolinguistik 
Perkenalan Awal, (Jakarta: Rineka Cipta, 1995 M.), cet. I, h. 297-298. 

28 Bahasa Arab resmi sebagai bahasa dunia Internasional (resmi dipakai 
di lingkungan Perserikatan Bangsa-Bangsa PBB) terhitung sejak dikeluarkannya 
Surat Keputusan PBB tertenggal 18 Desember 1973 M. Lihat: Muhammad Daidawi, 
Ilmu Al-Tarjamat Bain Al-Nazhriyat wa Al-Tathbig, (Tinis: Dar Al-Ma'arif, 1992 M.), 
h. 253. Seiring dengan itu, semua aktivitas di forum PBB, seperti pidato-pidato, 
pembicaraan atau perdebatan diterjemahkan ke dalam bahasa Arab sejajar dengan 
bahasa-bahasa asing lainnya yang telah resmi menjadi bahasa PBB. Pemakaian 
bahasa Arab sebagai salah satu bahasa resmi di PBB menempatkan bahasa Arab 
pada posisi yang sangat diperhitungkan dalam komunikasi hubungan diplomasi 
internasional. Perhatian ini tidak terlepas dari posisi negara-negara Arab sebagai 
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pemasok minyak dunia terbesar dalam prekonomian internasional. Sejak itu, 
seyogyanya menjadi momentum bagi bangsa-bangsa Arab untuk memperkenalkan 
istilah-istilah baru dalam bahasa ini keberbagai bahasa dunia internasional, 
sehingga bahasa Arab tidak hanya “kenyang” dengan pengaruh bahasa lain, akan 
tetapi juga mampu mempengaruhi bahasa dunia luar. 

2? Faktor linguistik berarti faktor dari bahasa itu sendiri. Sementara 
faktor non-linguistik berarti faktor di luar bahasa yang turut mempengaruhi 
perkembangan setiap bahasa. Bandingkan dengan Juwairiyah Dahlan, Metode 
Belajar Mengajar Bahasa Arab, (Surabaya: Al-Ikhlas, 1992 M.), h. 35 

30 Ibid., h. 279 

4 Harimurti Kridalaksana, op.cit., h. 56. 

2 J. W. M. Verhaar, Pengantar Linguistik, (Yogyakarta: Gadjah Mada Press, 
1989 M.), cet. ke-15, h. 12. 

8 Muhammad al-Tunji dan Raji al-Asmar, op.cit., jilid. I, h. 422. 

“4 Fonem adalah “Satuan bunyi terkecil yang mampu menunjukkan kontras 
makna.” Lihat: Harimurti Kridaksana, op.cit., h. 55-56 

8 Fonetis merupakan bentuk adjective dari “fonetik”, yang berarti “Segala 
sesuatu yang berkaitan dengan bunyi atau fonetik”. Lihat: Depatemen Pendidikan 
dan Kebudayaan, op.cit., h. 279 

8 Dalam bahasa Arab, fi'il mabni li al-maliim adalah fi'il yang disebutkan 
bersamaan dengan f@'il (suyek)-nya. Lihat: Anton Dahdah, A Dictionary of Universal 
Arabic Grammar Arabic-Inglish, (Bairit: Maktabah Libnan, 1991 M.), h. 106. 
Selanjutnya disebut dengan: “A Dictionary ...” Hal ini sama dengan “kalimat aktif” 
dalam bahasa Indonesia, yaitu kalimat yang subyeknya melakukan pekerjaan di 
dalam prediket verbalnya. Lihat: Departemen Pendidikan dan Kebudayaan, op.cit., 
h. 434. 

2 Fi'il mabni li al-Majhil adalah fi'il yang tidak disebutkan f@'il (subyek)- 
nya, akan tetapi digantikan dengan maf'il (obyek)-nya, yang diistilahkan dengan 
ndib al-f@'il (pro agent). Lihat: loc.cit. Struktur kalimat ini, dalam bahasa Indonesia 
disebutkan “kalimat pasif”, yaitu kalimat yang menunjukkan bahwa subyek 
merupakan tujuan dari pekerjaan di dalam prediket verbalnya. Lihat: Departemen 
Pendidikan dan Kebudayaan, op.cit., h. 435. 

8 Pedoman transiliterasi ini dikutip dari Keputusan Bersama Menteri 
Agama dan Menteri Pendidikan dan Kebudayaan Republik Indonesia, nomor: 158 
Th. 1987, nomor 0543b/U/1987. Lihat: Tim Penyusun, Pedoman Penulisan Skripsi, Tesis 
dan Disertasi, (Jakarta: IAIN Jakarta Press dan PT. Logos, 2000 M./ 1421 H.), cet. I, h. 
75 — 76. 

2 Istilah “ASaluall Lag jadi sebagai padanan kata dari istilah “huruf 
konsonan” di nilai Kamal Muhammad Biysr lebih tepat dibanding dengan istilah 
“3S Lull Lg yad, Sebab istilah “AS Lal “ag ya bisa berkonotasi kepada 
“huruf-huruf yang tidak ber-harakah” atau huruf yang diberi harakah sukun. 
Maka agar lebih spesifik, sebaiknya menggunakan istilah “AS Lull Lag yallv Lihat: 
Kamal Muhammad Bisyr, Ilm al-Lugat al-Am, al-Ashwiat, (Kairo: Dar al-Ma'arif, 
1980 M.), h. 73. 

0 Dalam bahasa Arab, “vokal” disebut dengan "SIS adv yaitu bahasa yang 
dihasilkan oleh arus udara dari paru-paru melalui pita suara dan penyempitan 
pada saluran suara di atas glotis. Atau dapat disebut dengan satuan fonologis 
yang diwujudkan dalam lafal tanpa pergeseran. Lihat: Departemen Pendidikan 
dan Kebudayaan, op.cit., h. 1120. 
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4 HD. Hidayat menegaskan, perbedaan-perbedaan seperti yang telah 
disebutkan di atas ternyata menimbulkan kesulitan bagi pelajar di Indonesia, dan 
selanjutnya banyak menimbulkan kesalahan, dan bila tidak diimbangi dengan 
kemahiran guru dalam mengajar akan menimbulkan kesan, bahwa bahasa Arab 
merupakan mata pelajaran yang paling sulit dipelajari di Madrasah, bahkan ada 
sementara pelajar yang menganggap pelajaran bahasa Arab sebagai “momok”. 
Lihat: HD. Hidayat, “Pengajaran Bahasa Arab di Indonesia: Masalah dan Cara 
Mengatasinya,” Makalah, di sampaikan pada Seminar Pengembangan Bahasa Arab 
di Indonesia, Jakarta: LIPIA, 1989 M., h. 15. Selanjutnya disebut dengan “H. D. 
Hidayat, “Pengajaran...” 

2 John M. Echols dan Hasan Shadily, Kamus Inggris-Indonesia, (Jakarta: PT. 
Gramedia, 1996 M.), cet. XXIII, h. 575. 

8 J.W.M. Verhaar , op.cit., h. 70 

4 Harimurti Kridalaksana, op.cit., h. 199 

8 Munir Al-Ba'albaki, Al-Maurid A Modern English Arabic Dictionary, 
(Bairit: Dar Al-Tlm li al-Malayin, 1978 M.), h. 941. 

“6 Tanpa bermaksud merendahkan materi dan metodologi pembelajaran 
nahwu/bahasa Arab yang banyak dipakai di berbagai pesantren salafiyah, tetapi bila 
ditinjau dari aspek psikologi, metode pengajaran bahasa gramatikal-verbalisme 
seperti ini sering membuat anak didik mudah bosan atau jenuh, dan pada 
akhirnya dapat menurunkan minat semangat mereka untuk belajar. Di sisi lain, 
bila ditinjau dari segi hakekat pembelajaran bahasa, pada tahap pemula (al-Marhalat 
al-Ula) merupakan saatnya melatih peserta didik untuk mampu mendengar dan 
mengucapkan apa yang didengarnya (aural-oral approach) tanpa harus membebani 
mereka dengan pengetahuan “tentang bahasa” secara verbalis. Oleh karena itu, 
selaras dengan perubahan zaman dan kebutuhan masyarakat internasional pada 
umumnya, penggunaan metode seperti itu perlu untuk ditinjau kembali. 

7 Mendahulukan isim (sebagai obyek) dan mengakhirkan fi'il (sebagai 
'amil). Pembahasan ini dengan segala persoalannya akan dijelaskan pada bab IV 
dalam tesisi ini. 

8 Inversi adalah perubahan urutan bagian-bagian kalimat, sehingga 
berbeda dari susunan yang lazim, seperti: “Dia jatuh dari tangga” dibalik menjadi 
“Jatuh ia dari tangga.” Lihat: Harimurti Kridalaksana, op.cit., h. 85. Bandingkan 
dengan Depdikbud, op.cit., h. 386. 

2 “Jumlah” (Alaal!) dalam BI disebut dengan “kalimat”, sementara “kalimah" 
(&xlSII), dalam BI disebut dengan “kata.” Dalam BA, sekalipun antara “jumlah” 


(Alaall) dengan “kalam” (2 ) sama-sama disebut dengan “kalimat”, namun 
“kalam” lebih spesifik daripada “jumlah”, karena sebuah kalimat baru disebut 
“kalam” apabila pesan yang disampaikan dapat dipahami dengan jelas (EA 
Berbeda dengan “jumlah” kalimatnya tidak harus “YSe”, tetapi bila telah tersusun 
dari subyek dan prediket ia disebut “jumlah”. Berdasarkan hal itu dapat dikatakan, 
bahwa setiap “kalam” (AI adalah “jumlah” (AlaaJl), tetapi tidak setiap “jumlah” 
bisa dikatakan “kalam.” 

2 Departemen Pendidikan dan Kebudayaan, op.cit., h. 435. Dalam bahasa 
Arab, “jumlah ismiyah” adalah setiap jumlah (kalimat) yang dimulai dengan isim 
(kata nomina). 

51 H. D. Hidayat, “Pengajaran...”, op.cit., h. 14. 

22 Jhon M. Echols dan Hassan Shadily, op.cit., h. 386. 

3 Defenisi yang relatif sama, juga dikemukakan M. Ramlan dalam bukunya: 


” 


Nahwu Dan Problematika Umum ... - 49 


Morfologi Suatu Tinjauan Deskriptif, (Yogyakarta: CV. Cukaryono, 1983 M.), cet. ke- 
5.h. 17. 

“4 Munir Al-Ba'albaki, op.cit., h. 593. 

5 “Azizah Fawwal Babaty, op.cit., jilid: II, h. 573. 

55 Ahmad “Athiyatullah, Al-Gamiis al-Islami, (Kairo: Maktabat al-Nahdhah 
al-Mishriyah, 1976 M./1396 H.), volume: IV, h. 269. 

” Untuk lebih jelasnya lihat: Depertemen Pendidikan dan Kebudayaan, 
op,cit., h. 1147, atau Tim Penyalin, Pedoman Umum Ejaan Bahasa Indonesia Yang 
Disempurnakan & Pedoman Umum Pembentukan Istilah, (Bandung: Pustaka Setia, 
1996 M.) h. 18. 

8 Dua aliran nahwu (Basharah dan Kufah) berbeda pendapat tentang asal 
kata yang menjadi pijakan dalam pengembangan kosa-kata bahasa Arab. Aliran 
Bashrah mengatakan asal kata dalam bahasa Arab adalah isim mashdar, sementara 
aliran Kufah mengatakan fi 'il madhi. Lihat: Kamal Al-Din Abi al-Barkat al-Anbari, al- 
Inshaf fi Masiil al-Khilaf Bain al-Nahwiyain: Al-Bashriyina wa al-Kfifiyina, (t.tp. Dar Al- 
Fikr, t.th.) jilid. I, h. 235, (Masalah ke-28). Kelihatannya polemik ini terus berlanjut, 
karena masing-masing penganut aliran sampai saat ini masih bersikukuh untuk 
membenarkan pendapatnya. Oleh karena itu, hendaknya perbedaan pendapat ini 
tidak lagi terlalu dipersoalkan, mengingat signifikansinya di dalam memahami 
teks bahasa Arab sungguh tidak menentukan, di samping ia tidak akan pernah 
berakhir selama masing-masing penganut aliran beranjak dari sudut pandang 
yang berbeda. Seiring dengan itu, menurut penulis hendaknya standar yang 
dipakai dalam menentukan asal kata dalam bahasa Arab bukan kepada “kata”, 
tetapi kepada “suku” atau “akar kata.” Sehingga dengan demikian, dia tidak harus 
isim mashdar —seperti pendapat ulama Bashrah- atau fi'il madhi —seperti pendapat 
ulama Kufah. 

59 Upaya ini dalam linguistik Arab disebut dengan “ag jail (Arabisasi). Yaitu 
sebuah usaha penyerapan bahasa asing ke dalam bahasa Arab, khususnya “ 
Sila yaa” yang belum dikenal dalam bahasa Arab sebelumnya. Proses ini lahir 
secara alamiyah -sebagaimana halnya semua bahasa di dunia- karena dipengaruhi 
atau mempengaruh bahasa luar telah menjadi tabiat setiap bahasa yang masih 
eksis seiring dengan kemajuan berfikir masing-masing pemakai bahasa. Dalam 
mengadopsi bahasa luar, orang Arab kelihatannya sangat selektif, dan membuat 
sejumlah ketentuan: Pertama, mencari padanan arti bahasa serapan dengan bahasa 
Arab, seperti kata “358” (yang arti asalnya adalah memanggil dengan suara keras) 
dengan “telphon” (bahasa Inggris) yang biasanya juga dilakukan dengan suara 


keras. Atau seperti Sar yang diserap dari “dencimetre”. Kedua, menyesuaikan 
bahasa serapan dengan fonem bahasa Arab, seperti 11 j3 gala S7 yang diserap 
dari kata “computer” (bahasa Inggris). Ketiga, menyesuaikan bahasa serapan 
dengan dengan pola (wazan) bahasa Arab, seperti kata “CF” yang diadopsi 
dari kata “' &- yang bermakna “buruk ataujahat”, dll. Proses ini dilakukan agar 
bahasa Arab tidak tertinggal dari derasnya perkembangan dan kemajuan ilmu 
pengetahuan dan teknologi yang sarat dengan penemuan-penemuan baru yang 
saat ini banyak lahir di dunia barat yang nota bene tidak menggunakan bahasa 
Arab. Lihat: Taufig Muhammad Syahin, Awimil Tanmiyat Al-Lughah al-'Arabiyah, 
(Kairo: Maktabat Wahbah, 1980 M.), cet. I, h. 133-136, Shubhi Shaleh, Dirisit fi Figh 
Al-Lugah, (Bairit: Dar Al-Ma'arif, 1970 M.), cet. ke-4, h. 320, Imil Bad? Ya'giib, Figh 
Al-Lugah al-'Arabiyah wa Khashaishuha, (Bairtit: Dar Al-Tsagafah al-Islamiyah, 1982 
M.), h. 217. 
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“0 Istilah semantik baru muncul pada abad ke-19 yaitu sekitar tahun 1894 
M. yang diperkenalkan oleh American Philological Association seiring dengan 
munculnya artikel “Reflectid Meanings: A point in Semantics”. Lihat: T. Fatimah 
Djadjasudarma, Semantik I Pengantar ke Arah Ilmu Makna, (Bandung: PT. Eresco, 
1993M.), h. 1. 

Sl Nawwal Muhammad “Athiyah, Tlm al-Nafs al-Lugawi, (Kairo: Maktabat 
Anglo-Mesir, 1975 M./1390 H.), cet. I, h. 68. 

“2 Lihat: Munir Al-Balabaki, op.cit., h. 832. Namun demikian, ada juga yang 
menyebutnya dengan #SgiiLagua —hanya merubah aksara latin menjadi Arab. 

8 Ahmad Mukhtar Umar, Ilmu al-Dililah, (Kuwait: Maktabat Dir al- 
'Arabiyah li al-Nasyr wa al-Tauzi', 1982 M./1402 H.), cet. I, h. 11. 

“4 Terjadinya perubahan makna bahasa model kepada bahasa pengguna 
dapat dipengaruhi oleh faktor-faktor di luar bahasa seperti etika atau norma dan 
soaial-budaya yang berlaku pada masyarakat pengguna. Perubahan makna bahasa 
Arab setelah diadopsi menjadi bahasa Indonesia misalnya, selain karena kuatnya 
“intervensi” agama (Islam), di sisi lain juga oleh karena tidak cukupnya kosa 
kata bahasa Indonesia (sebagai bahasa penerima) dalam khazanah pengetahuan 
keislaman dan kebutuhan akan adanya sinonim. 

“5 Klasifikasi ini di jabarkan dari penjelasan Stephen Ullmann yang 
menyatakan, bahwa perubahan makna meliputi: 1). Perubahan wilayah makna, 
perluasan dan penyempitan, 2). Perubahan dalam evaluasi atau konotasi: 
ameliorasi dan peyorasi. Lihat: Stephen Ullmann, Semantic: An Introduction ti the 
Sciense of Mianing, (Oxford: Oxford Universty Press, 1983 M.), h. 87. 

“Banyak penelitian tentang kosa-kata BI yang serapan dari BA. Muhammad 
Sanusi bin H. Muhammad dalam “Kamus Istilah Islamiyah” mengatakan: terdapat 
2000 kosa-kata BI yang diadopsi dari BA. Sedikit berbeda dengan Tengku Iskandar 
dalam “Kamus Dewan” mengatakan terdapat 1.100 kata BA yang telah diserap 
ke dalam BI. Demikian juga LPIAK IAIN Syarif Hidayatullah Jakarta tahun 1971, 
memperoleh hasil penelitian, bahwa ditemukan 12,5 Yo dari semua kosa-kata BI 
yang diadopsi dari BA. 

“” Untuk mengatasi problematika semantik dalam pembelajaran BA di 
Indonesia, Ahmad Satori Isma'il menawarkan beberapa langkah pengajaran 
sebagai berikut: 1). Pembelajaran mufradat yang umum terlebih dahulu. 2). 
Pembelajaran mufradat dalam konteks. 3). Pembelajaran mufradit dari segi 
makna. 4). Memperhatikan pemilihan kosa-kata dalam pengajaran, seperti 
mengajarkan mufradit yang kongkrit sebelum yang abstrak, yang dekat dengan 
lingkungan siswa sebelum yang lainnya, dan terlebih dahulu mengajarkan 
mufradit yang mudah diucapkan sebelum yang sulit. 5). Menggunakan media 
pengajaran. 6). Memberikan penjelasan tentang perbedaan semantik kosa 
kata bahasa Arab yang terpakai dalam BI. Lihat: Ahmad Satori Isma'il, “Al- 
Musykilat al-Dilaliyah fi Talim al-Lugah al-Arabiyah (Min wijhat al-Dirasit 
al-Tagabuliyah),” Al-Jami'ah, No. 64/X11/1999, h. 215-216. 

8 Aliran-aliran teori pendidikan ada tiga: 1). Aliran Nativisme, dipelopori 
oleh Schopenhauer, aliran ini meyakini bahwa bakat/pembawaan lebih menentukan 
dalam pendidikan anak, 2). Aliran Emperisme, aliran ini meyakini bahwa 
lingkungan lebih berpengaruh dalam proses pendidikan, 3). Aliran convergensi, 
aliran ini tidak saja meyakini bahwa pembawaan berpengaruh terhadap proses 
pendidikan, juga lingkungan diyakini tidak kalah pentingnya di banding dengan 
pembewaan. 

SH. D. Hidayat, “Pengajaran...”, op.cit., h. 15. 
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7 Ibid., h. 16. 

7 Istilah lain dari Pondok Pesantren Tradisional adalah Pondok Pesantren 
Salafiyah. Menurut Departemen Agama RI, Pondok Pesantren di Indonesia 
dikelompokkan kepada tiga: 1). Pondok Pesantren Salafiyah, yaitu pesantren 
yang hanya memiliki kegiatan pengajian informal kitab, 2). Pondok Pesantren 
Khalifiyah, yaitu pesantren yang hanya mengadakan pendidikan formal tanpa 
mengadakan pengajian informal kitab: dan 3). Pondok Pesantren Kombinasi, 
yaitu tipe pesantren yang tetap mempertahankan kegiatan informal pengajian, 
tetapi juga menyelenggarakan pendidikan formal. Menurut data statistik tahun 
pelajaran 2000-2001, pesantren tipe Salafiyah di Indonesia berjumlah 7.462 (65,79 
"o), tipe Khalafiyah berjumlah 599 (5,30 6), sementara tipe Kombinasi berjumlah 
3.251 (28,74 Yo) dari jumlah pesantren yang terdaftar 11.312. Lihat Departemen 
Agama RI., Profil Pondok Pesantren di Indonesia Tahun Ajaran 2000-2001, (Jakarta: 
Departemen Agama RI., 2001 M.), h. 4-5. 

7? Permenag 000912 tahun 2013 Tentang Kurikulum Pendidikan Agama 
Islam dan Bahasa Arab. Rumusan tujuan pembelajaran bahasa Arab di atas tidak 
jauh berbedan dengan rumusan Tujuan pembelajaran bahasa Arab sebagai bahasa 
asing sebagai berikut: : 

HI Aga Ga lola Les Lean jay (AI Aa pala Ha ya! KAN CAJUN Ga yag GI 

ol JAN ag AINI Ra gal Cal Jera gada cad II Ga Tapa By yuag l 

dy pall A21 aga (le —lUal 8 ad Auati (0) Sanga A16 A25 Ay pad malas 

dal Hal Gaul ae SABA) 2 ya3 Anas IS) Mal Cerai Ladic 

AV) ISSI Lala teirall AD ra iyaa Ay pall Gailolil aa Urai, 

B ya8 Asti (2) ada 48an Ama pall SUESI 8el 3 (de HlUalI 8 ya Anas 

AED Ay Kya yul) KAI JUKI le UAN 

Cab Uya pe ya Un jas Lag Ken jali Al Gaia HUI Aya ui 

amil g MSI 33 Calal pia Lil gal 

Al Gp bai Gonta ala ly Rap ya KAN Cal Li ab dl 

GAN Asa TRIK ag ya plat AU Aa (balai 193 mektanal) y La (Siang 

AA le Lapas Ol 3 AAN Ge Labs 1 3 Al) UAN Abi ca aa 
Lihat: Rusydi Ahmad Thu'aimah, Ta'lim al-Lughah al-'Arabiyah Li Ghair al-Ndthigina 
Biha, (Rabat: Esesco, 1989 M), h. 60. 

2 H. D. Hidayat, “Pengajaran...”, op.cit., h. 16. 

" Metode (A85 jJa) berarti cara kerja yang bersistem untuk memudahkan 
pelaksanaan suatu kegiatan guna mencapai tujuan yang ditentukan. Jika dikaitkan 
dengan pembelajaran, metode yang dimaksud adalah cara penyampaian materi 
kepada siswa, agar sisiwa dapat memahaminya dengan mudah dan tidak 
memakan waktu yang banyak, sehingga tujuan pembelajaran dapat tercapai 
dengan baik. Secara umum, ada beberapa alternatif metode yang dapat dipakai 
dalam pembelajaran bahasa Arab, antara lain: 1). Metode Langsung (Sa) aan ja 
): 2). Metode Gramatikal (21 sall Ass j5): 3). Metode Membaca (3el jall Au Ja): 4). 
Metode Terjemah (Aas yill As jla): 5). Metode Bercakap-cakap (Aialaudll Asu ja): 
6). Natural Metode (4xJall 4x jJa): 7). Metode Campuran (dulalasll Au ja), 8). 
Auduo-Visual. (A5 sat) Aamawll Asu jl): dil. Dapat dipastikan semua buku yang 
berbicara tentang metode pengajaran bahasa Arab membahas persoalan ini. Lihat 
misalnya: Mahmiid Ali Al-Saman, al-Taujih ft Tadris al-Lugat al-'Arabiyah, (Kairo: Dar 
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al-Ma'arif, 1983 M.), h. 93-99. Bandingkan juga dengan Ahmad Sayuthi Anshari 
Nasution, “Oadhaya Talim Al-Lugah al-'Arabiyah fi al-Jamiat al-Indtinisiyah,” 
Makalah, Disampaikan pada Kuliah Umum Fakultas Bahasa Universitas Negeri 
Jakarta, 4 Maret 2002 M., h. 7. Muljanto Sumardi, Pengajaran Bahasa Asing, Sebuah 
Tinjauan Dari Segi Metodologi, (Jakarta: Bulan Bintang, 1975 M.), cet. ke-2, h. 32-40 
dan H. Tayar Yusuf dan Syaiful Anwar, Metodologi Pengajaran Agama dan Bahasa 
Arab, (Jakarta: RajaGrafindo Perasa, 1995 M.), cet. I, h. 152-184. 

3 Dalam Kamus Besar Bahasa Indonesia, “pendekatan” (approach) diartikan 
dengan: “Usaha dalam rangka aktivitas penelitian untuk mengadakan hubungan 
dengan orang yang diteliti: metode-metode untuk mencapai pengertian tentang 
masalah penelitian.” Secara termonologi, Muljanto Sumardi menyatakan, bahwa 
“pendekatan” (madkhal) bersifat axiomatic. Ia terdiri dari serangkaian asumsi 
mengenai hakikat bahasa dan pengajaran bahasa serta belajar bahasa. Muljanto 
Sumardi, Pengajaran Bahasa Asing, (Jakarta: Bulan Bintang, 1975 M.), cet. ke-2, h.11- 
12. Selanjutnya disebut: Muljanto Sumardi, “Pengajaran...” 

75 Dalam Kamus Besar Bahasa Indonesia disebutkan, bahwa “teknik” adalah: 
“1). Pengetahuan dan kepandaian membuat sesuatu yang berkenaan dengan hasil 
industri (bangunan, mesin. dll). 2). Cara sistematis mengerjakan sesuatu.” Lihat: 
Departemen Pendidikan dan Kebudayaan, op.cit., h. 1024. Berdasarkan pengertian 
tersebut, jika dikaitkan dengan kegiatan pembelajaran bahasa, maka dapat 
dikatakan bahwa “teknik” adalah strategi yang dilakukan subyek didik (Guru/ 
dosen) dalam menyampaikan materi. Strategi mencakup banyak hal, termasuk 
di antaranya: mimik/gerak-gerik, intonasi suara, cara menggunakan media, cara 
mengelola kelas, dll. dengan tujuan agar semangat belajar Siswa/mahasiswa tetap 
membara dan terjaga sedemikian rupa. 

7 Di Prancis metode ini dikenal dengan “methode active”. Di Indonesia 
diterjemahkan dengan metode gado-gado. Kemahiran bahasa yang diajarkan 
menurut urutan-urutan berikut: berbicara, menulis, memahami dan membaca. 
Kegiatan belajar dalam kelas yang lain berupa latihan lisan atau oral practice, reading 
aloud, transilation, dengan menggunakan media audio-visual yang representatif. 
Lihat: Hammadah Ibrahim, al-Ittijahat al-mu'Ashirah fi Tadris al-Lugah al-'Arabiyah wa 
al-Lugit al-Hayyat al-Ukhra li Gair al-Nfthigina Biha, (Kairo: Dar al-Fikr al-'Araby, 1987 
M.), h. 195. Bandingkan dengan Muljanto Sumardi, “Pengajaran...”, op.cit., h. 37. 

8 Depag. RI, Garis-garis Program Pengajaran Mata Pelajaran Bahasa Arab 
(GBPP), Madrasah Ibtidaiyah, Tsanawiyah dan Aliyah. Pendekatakan komunikatif 
adalah sebuah pendekatan baru dalam pembelajaran bahasa, dimana materi 
disusun atas dasar fungsi bahasa dan kebutuhan sisiwa, dengan harapan siswa 
akhirnya dapat menggunakan bahasa untuk berkomunikasi dalam situasi yang 
sebenarnya dan bukan komunikasi yang dibuat-buat. Lihat: Muljanto Sumardi, 
(ed.), Berbagai Pendekatan Dalam Pengajaran Bahasa dan Sastra, (Jakarta: Pustaka Sinar 
Harapan, 1996 M.), cet. ke-2, h. 12-13. Selanjutnya disebut dengan: Mujanto Sumardi 
“Pendekatan...” Pendekatan ini muncul pertama kali tahun 1972 oleh Wilkins dalam 
makalahnya yang berjudul: “Grammatical, Stuational and National Syillabus” yang 
disampaikan dalam Komprensi Linguistik Terapan di Copenhagen. Ada dua faktor 
utama yang melatarbelakangi lahirnya pendekatan ini: 1). Surutnya popularitas 
metode lisan dan stuasional di Inggris. 2). Makin eratnya kerja sama antara negara- 
negara Eropa dalam bidang kebudayaan dan pendidikan. Keutamaan pendekatan 
ini adalah: 1). Mampu mengubah citra pengajaran bahasa secara gramatikal 
yang dianggap telah gagal mengajarkan bahasa sesuai dengan fungsinya. 2). 
Mampu memberikan paradigmashito yang sangat mendasar serta secara radikal 
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memberikan warna baru terhadap proses belajar mengajar bahasa. Ketiga, mampu 
menjawab dua pertanyaan pokok dalam pembelajaran bahasa, yaitu apakah yang 
dipelajari dan bagaimana bahasa harus dipelajari. Lihat: Ahmad Satori, “Prospek 
Pengajaran Bahasa Arab di Sekolah dan Pesantren” Makalah. Disampaikan pada 
Seminar Pendidikan dan Pelatihan Bahasa Arab, IAIN Bandung, 22 Juni 2000 M., 
h.4. 

7? H. D. Hidayat, “Pengajaran...”, op.cit., h. 17. 

S H. A. R. Partosentono, Sistem Pengajaran Bahasa Arab Tradisional dan 
Tingkat Implikasinya Bagi Penguasaan Bahasa, “Studia Islamika” No.9 Edisi, tahun 
ke-4, (Oktober 1978 M — September 1979 M). h. 17. 

8 Analisis filosofis tentang kata/kalimat (—! y- Yl), menjadi bagian dari hal- 
hal yang harus dihindari dari materi nahwu pada tingkat pemula dalam upaya 
merefomulasi materi nahwu, -sebagaimana yang diupayakan oleh Syaugi Dhaif. 
Dengan demikian, sebagai komunitas yang menjadikan BA sebagai bahasa ibunya, 
tohjuga berusaha meminimalisasi praktek ini dalam mewariskan bahasanya kepada 
anak-anak didiknya. Apatah lagi masyarakat Indonesia yang tidak menjadikannya 
sebagai bahasa Ibu, tapi hanya diperlukan untuk kepentingan agama dan untuk 
memenuhi kebutuhan global (internasional). 

82 Ali Muhammad Al-Oasimi, Ittijahit al-HadIitsah ft TaTim al-'Arabiyah li al- 
Nathigina bi al-Lugah al-Ukhra, (Riyadh: Jami'at al-Riyadh, 1979 M.), h. 55. 
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BAB III 
BIOGRAFI INTELEKTUAL DAN 
PEMIKIRAN SYAUOI DHAYF TENTANG 
NAHWU 


A. Biografi Intelektual Syaugi Dhayf 
1. Kelahiran dan Pendidikan 

Syaugi Dhayf, yang nama lengkapnya Ahmad Syaugi bin Al- 
Syaikh Abd. al-Salam Dhayf, lahir di Damietta (Dumyath), sebuah 
kota kecil di Mesir pada tahun 1910 M.! Pemberian nama ini, oleh 
ayahnya (Syaikh Abd. al-Salam Dhayf), atas kekagumannya kepada 
seorang penyair Arab kondang, Ahmad Syaugi (w. 1351 H),' dengan 
harapan Syaugi Dhayf kelak dapat mengikuti jejak sang penyair di 
kemudian hari. 

Sejak kecil, anak satu-satunya yang masih hidup dari tiga 
bersaudara ini, telah terlihat tanda-tanda kecerdasan di dalam 
dirinya, berkat bimbingan intensif dari kedua orang tuanya, 
serta lingkungan yang sangat kondusif bagi perkembangan 
intelektualnya, pada usianya yang ke-10, Syaugi Dhayf telah 
mampu menghafal Alguran 30 juz dan menguasai ilmu tajwid 
dengan benar. 

Syaugi Dhayf memperoleh jenjang pendidikan formal 
pertama kalinya adalah Madrasah Ibtidaiyah di al-Ma'had al-Dini 
di kota Dumyath (tahun 1920 M.). Selama & 6 tahun, ia belajar 
banyak tentang dasar-dasar pengetahuan keagamaan dan bahasa 
Arab, dan pada tahun 1926 M., Syaugi Dhayf dapat menyelesaikan 
pendidikannya di al-Ma'had al-Dini tersebut. 

Padatahunyangsama (1926M.),iamelanjutkanpendidikannya 
ke Madrasah Tsanawiyah di Zagazig. Selama 2 tahun ia menimba 
ilmu pengetahuan di Madrasah tersebut (sampai tahun 1928 
M.), Syaugi Dhayf kemudian bercita-cita untuk melanjutkan 
pendidikannya ke Dar al- Ultim setingkat Madrasah Aliyah yang 
diberi nama dengan “de sesi (sekolah persiapan). Di sekolah ini 
ia menghabiskan waktu selama 2 tahun (dari tahun 1928 M. s/d 
tahun 1930 M.) dan memperoleh gelar “Bachelor” di bidang agama 
dan bahasa. Thaha Wadi menyebutkan, “Bahwa perpindahannya 
dari Madrasah Tsanawiyah di Zagazig ke Madrasah Aliyah di 
Dar al- Ultim, memberikan dampak positif yang sangat besar bagi 
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perkembangan intelektualnya.”' Karena hal itu berarti bahwa Syaugi 
Dhayf berpindah dari sistem pendidikan Al-Azhar yang masih 
tradisionalis kepada sistem pendidikan yang lebih modernis. 

Keinginannya untuk duduk di bangku Perguruan Tinggi 
kiranya telah tertanam dalam benaknya sejak kecil. Setelah 
menyelesaikan pendidikan di Dar al-'Ultim, ia melanjutkan ke 
Universitas Kairo (tahun 1930 M.) dan memilih Fakultas Adab 
Program Studi Bahasa Arab. Di fakultas ini, Syaugi Dhayf banyak 
menimba ilmu dari banyak pakar Bahasa Arab, seperti: Dr. Thaha 
Husin, Prof. DR. Ahmad Amin, Prof. Mushthafa Abd. al-Razig, 
Prof. Ibrahim Mushthafa, Prof. Amin Al-Khiily, Prof. Ahmad al- 
Iskandary dan Dr. Abd. al-Wahab 'Azzam. Tidak lebih dari 5 tahun, 
Syaugi Dhayf dapat menyelesaikan kuliahnya pada strata satu (S.1) 
dan memperoleh gelar “license” (Lc.) dengan yudicium “mumtaz” 
(cum laude), dan tercatat sebagai mahasiswa berprestasi. 

Motivasinya untuk mendalami bahasa Arab ternyata semakin 
tinggi, dan melanjutkan pendidikan ke jenjang pascasarjana 
menjadi sebuah impiannya. Pada tahun 1936 M., ia mendapat 
kesempatan untuk mewujudkan impiannya itu, mengikuti 
perkuliahan strata dua (S.2) pada universitas yang sama. Selama 
t 3 tahun Syaugi Dhayf memperdalam pengetahuannya di 
pascasarjana, tahun 1939 M. ia dapat mempertahankan tesisnya 
yang berjudul “Aeia 3! GA 3 AI SS AYI SI” Gi bawah 
bimbingan Prof. Dr. Ahmad Amin (w. 1954 M.)' dan sejak itu pula 
ia berhak menyandang gelar “Magister” di bidang sastra Arab, 
dengan yudicium “5 4 (cum laude). 

Pada tahun 1943 M., Syaugi Dhayf memperoleh gelar “Doktor” 
dari Universitas yang sama, setelah menyelesaikan perkuliahan 
selama & 4 tahun di Universitas Kairo tersebut. Spesialisasi keilmuan 
di bidang sastra Arab ternyata menjadi pilihannya. Hal ini terbukti 
bahwa “Disertasi” yang ditulis dan dipertahankannya di “meja hijau” 
adalah di bidang sastra yang berjudul “AL As daalias Ul, 
di bawah bimbingan Prof. Dr. Thaha Husin, dan tamat dengan 
prediket yudicium “8 Jkadl 4 Sl (Suma Cum Laude). 


2. Aktivitas dan Kegiatan Intelektual 

Sejak Syaugi Dhayf selesai 5.1 di Universitas Kairo, ia langsung 
menerima tawaran dari Majma' al-Lugah sebagai “J5” (editor) 
di lembaga tersebut (1935 M.). Satu tahun berikutnya (1936 M.), 
Syaugi Dhayf diterima sebagai “12” (asisten dosen) pada Jurusan 
Bahasa Arab Fakultas Adab Universitas Kairo (almamaternya). 
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Setelah ia memperoleh gelar doktor tahun 1942 M., ia kemudian 
dipercayakan menjadi dosen senior pada jurusan dan fakultas yang 
sama di universitas tersebut. 

Selama # 6 tahun karirnya sebagai dosen di Universitas Kairo 
ia bangun dengan modal kejujuran, kedisiplinan dan semangat 
intlektulitas yang tinggi, tahun 1948 M. Syaugi Dhayf diangkat 
sebagai “Ustaz Musd'id” (asisten profesor) pada jurusan dan 
universitas yang sama.' Tak kenal bosan dan tak kenal lelah, Syaugi 
Dhayf membangun karirnya setapak demi setapak, semangat 
produktifitasnya di bidang tulis-menulis membuat tulisannya 
banyak diterbitkan dan dipublikasikan di berbagai media massa dan 
menjadikan beliau dikenal banyak orang: tidak hanya komunitas 
akademik tingkat menengah ke atas tetapi juga komunitas akademik 
menengah ke bawah. 

Tradisi keilmuan ini terus ia bangun sampai kemudian pada 
tahun 1956 M., & 56 tahun dari usianya, Syaugi Dhayf dikukuhkan 
sebagai “Ustiz” (Profesor) di almamaternya (Jurusan Bahasa 
Arab Fakultas Sastra Universitas Kairo-Mesir). Dua belas tahun 
kemudian (tahun 1968 M.) beliau dipercayakan menjabat sebagai 
“cmn )' (dekan) pada fakultas yang sama. 

Seiring dengan perjalanan waktu, usia Prof. Dr. Syaugi Dhayf 
juga semakin bertambah, pada tahun 1975 M. ia “pensiun” dan 
dinyatakan sebagai “Guru Besar Luar Biasa” dan menduduki jabatan 
sebagai “£J1” (penasehat) pada universitas dimana ia mengabdi 
sebelumnya. Setahun setelah ia menjadi “Guru Besar Luar Biasa” 
(tahun 1976 M.), Syaugi Dhayf kemudian diminta mengabdi di 
Majma' al-Lugah! sebagai anggota tetap. Syaugi Dhayf resmi diterima 
sebagai anggota Majma' al-Lugat al-Arabiyah di Mesir tepatnya pada 
Hari Rabu tanggal 7 Rabi al-Akhir 1396 H. bertepatan dengan 
taggal 7 April 1976 M. bersama Prof. Muhammad Abdullah 'Annan. 
Surat Keterangan penerimaan mereka berdua langsung dibacakan 
Rais Majma' pada saat itu Dr. Ibrahim Madkir, sementara Dr. 
Muhammad Harun ditunjuk pihak Majma' untuk menyampaikan 
pidato penerimaan Prof. Dr. Syaugi Dhayf. 

Kedisiplinan dan keprofesionalan selalu tercermin di dalam 
kepribadiannya, hal ini membentuk image positif di kalangan 
komunitas Majma' untuk mempercayakan beliau sebagai “Amin 
'Am" (Sekretaris Jenderal) di lembaga tersebut pada tahun 1988 
M. Selama # empat tahun ia mengemban amanah tersebut, tahun 
1992 M. ia kemudian dipercayakan sebagai “ndib rais” (wakil 
ketua) di lembaga yang sama. Empat tahun kemudian (tahun 
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1996 M.) Syaugi Dhayf dipercayakan sebagai “orang no. 1” 
(ketua) di Majma' al-Lugah? dan dianggap sebagai puncak karir 
pengabdiannya di lembaga -yang dianggap paling bergengsi di 
Mesir- tersebut. ' 

Ternyata di sela-sela kesibukannya di Universitas Kairo dan 
Majma Lugah, pengabdiannya di berbagai lembaga lain di Mesir 
ternyata cukup diperhitungkan banyak orang, terbukti bahwa Syaugi 
Dhayf juga banyak memegang jabatan, antara lain: 

1. Pernah menjadi Anggota Majlis Budaya, Seni dan Sastra Nasional- 
Mesir. 
Pernah menjadi Anggota Majma' al-'Ilmyi Mesir. 
Pernah menjadi Anggota Jam'iyat al-Jugrafiyah Mesir. 
Pernah menjadi Pelindung di Majlis al-A14 li al-Tsagafah Mesir. 
. Pernah menjadi Pelindung di Faris li al-Tsagafat al-Jamahiriyah Mesir." 
Dari sejarah singkat pengembaraan intelektual Syaugi Dhayf 

di atas, paling tidak ada tiga penghargaan yang diperolehnya di 
bidang akademik, yaitu: 
1. Gelar Licence (Lc.) di bidang sastra dan tercatat sebagai mahasiswa 
terbaik pada jurusan bahasa Arab, pada tahun 1935 M. 
Gelar Magister dengan prediket cum laude, pada tahun 1939 M. 
Gelar Doktor dengan predikat suma cum laude, pada tahun 1942 M. 
Sastrawan Arab terbaik versi negara Mesir, pada tahun 1979 M. 
Sastrawan Arab terbaik versi Festival Raja Faishal, pada tahun 
1983 M. 

Pengabdiannya di dunia akademik tidak hanya terbatas 
di lingkungan Universitas Kairo dan Majma' Mesir saja, tetapi 
keprofesorannya di bidang bahasa dan satra Arab ternyata “dilirik” 
oleh banyak lembaga dan Universitas diberbagai negara di Timur 
Tengah, antara lain: 1). Sebagai Dosen Tamu di Universitas Bairtit- 
Libanon, tahun 1963 M.: 2). Deklarator sekaligus pelindung di 
Universitas Urdun, tahun 1966 M.: 3). Dosen Tamu di Universitas 
Bagdad, tahun 1968 M.: 4). Deklarator Universitas Kuwait, tahun 
1970 M.: 5). Dosen terbang di Universitas Riyadh, tahun 1973 M., 
5). Anggota tidak tetap di Majma' al-Lugah al-'Arabiyah-Urdun, 6). 
Anggota tidak tetap di Majma' al-Ilmy-Irak 


IPP 


IPO 


3. Karya-Karya Syaugi Dhayf 

Tidak kurang dari 57 buku dalam berbagai disiplin ilmu yang 
telah “diproduksi” oleh Syaugi Dhayf dalam kurun waktu 40 tahun 
terakhir ini. Pada sub bab ini akan didiskrifsikan secara singkat 
karya-karya yang dimaksud, khususnya buku-buku di bidang 
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ilmu nahwu. Karya-karya Syaugi Dhayf yang dimaksud dapat 
diklasifikasikan kepada: 


a. Bidang Kajian Ilmu Nahwu dan Ilmu Balagah 
1). Ilmu Nahwu 

Karya-karyanya di bidang nahwu (gawa'id dan sejarah gawh'id) 
adalah sebagai berikut: 


a). da gasill Gua jlaall, Pertama kali kitab ini terbit tahun 1968 M dan telah 
dicetak ulang sebanyak 7 kali sampai tahun 1999 M. oleh Dar al- 
Ma'arif Kairo. Karya setebal 376 h. ini memuat sejarah pertumbuhan 
dan perkembangan nahwu sejak periode klasik di Bashrah sampai 
periode modern di Mesir. Buku ini tediri dari tiga bagian, pertama, 
mengandung uraian tentang pertumbuhan, perkembangan dan 
kejayaan ilmu nahwu di Bashrah, termasuk sejarah awal lahirnya 
ilmu nahwu oleh Abu al-Aswad al-Dw'ali (w. 69 H) dan sejumlah 
bibliografi para al-nuhit al-Bashriyin (ahli-ahli nahwu yang beraliran 
Bashrah) secara periodik, antara lain: Al-Khalil bin Ahmad al- 
Farahidi (w. 175 H), Sibweih (w. 180 H), Al-Akhfash al-Ausath (w. 
211 H), Al-Mubarrid (w. 286 H), dll. 

Bagian kedua, mengandung pembahasan tentang perkem- 
bangan dan kejayaan ilmu nahwu di Kufah. Bagian ini memuat 
pemikiran nahwu dan bibliografi sejumlah al-nuhit al-Kifiyan (para 
ulama nahwu yang beraliran Kufah) seperti: Al-Kisai (w. 189 H), Al- 
Farra' (w. 208 H) Tsalab (w. 291 H) dil. 

Bagian ketiga, mengandung pembahasan tentang perkem- 
bangan nahwu pasca periode”? Madrasah Bashrah dan Kufah. 
Madrasah-madrasah dimaksud adalah: Bagdad, Andalus, dan Mesir. 
Periode ini juga disebut periode reformulasi dan efesiensi materi 
nahwu. Pada bagian ini, Syaugi Dhayf memaparkan pemikiran dan 
bibliografi sejumlah pemikir “nahwu modern”, seperti: Ibn Jiniy (w. 
392 H.) di Bagdad, Ibn Madha (w.592 H.) di Andalus, dan Al-Sayithi 
(w. 911 H.) di Mesir. Sayangnya buku ini tidak sempat menelusuri 
“jejak perjalanan” ilmu nahwu pada abad kemunduran Islam. 


b). ssi yai Buku yang menjadi salah satu referensi primer 
dalam penelitian ini, menurut data terakhir yang diperoleh 
peneliti, buku ini sejak diterbitkan pertama kali pada tahun 
1981 M., telah dicetak ulang sebanyak 6 kali oleh Dar al-Ma'arif 
Kairo, dan cetakan terakhir adalah tahun 1995 M. Buku setebal 
282 h. tersebut memuat semua pemikiran-nya tentang “nahwu 
modern” secara praktis dan komprehensif. 
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Buku ini terdiri dari enam bagian plus mukadimah. Pada 
bagian mukadimah Syaugi Dhayf membahas tentang prinsip- 
prinsip reformulasi materi nahwu. Bagian pertama, berbicara 
tentang kalimah, plus fi'il dan tashrif-nya. Kedua: pasa, (kata benda), 
“ali pai” (perubahan bentuk kata benda) dan “4e!sw (bagian- 
bagian kata benda). Ketiga: “Sie 8d (hal-hal yang di-rafa'-kan). 
Keempat: “So sid (hal-hal yang di-nashab-kan). Kelima: “2x55” 
(penyempurnaan terhadap beberapatopik bahasanilmu nahwu), dan 
keenam: “SELSYY (penambahan beberapa topik pembahasan nahwu, 
karena dianggap signifikan sementara selama ini tertingalkan). 


C). Wasiat gi Ha Unang Laga cadlail sai uut, Oo Buku ini pertama 
kalinya diterbitkan tahun 1986 M. dan telah dicetak ulang kembali 
pada tahun 1993 M. oleh penerbit Dar al-Ma'arif-Kairo. Buku ini 
diterbitkan enam tahun setelah terbitnya buku “Tajdid al-Nahwi”. 
Buku setebal 208 h. ini disusun sebagai bahan pelengkap terhadap 
pemikiran-pemikiran yang telah penulis tuangkan di dalam buku 
Tajdid al-Nahwi." 

Buku ini terdiri dari tiga bagian, pertama, memuat tentang 
mata rantai sejarah singkat usaha-usaha yang telah dilakukan oleh 
nuhit dalam mereformulasi materi nahwu mulai masa klasik sampai 
masa modern. Seperti Al-Akhfash al-Ausath (w. 211 H.), Ibn Madha 
(w. 592 H.), Rifa'ah al-Tahthawi (w. 1873 M.), Ibrahim Mushtafa, 
Hasan Kamil dan sejumlah lembaga lainnya. Kedua, memuat analisis 
tentang pembaharuan materi nahwu yang menjadi sumber masalah 
sulitnya belajar nahwu bagi pemula dan menengah. Tidak kurang 
dari 18 bab yang dibuang Saugi Dhayf, karena dianggap tidak 
signifikan dan tergolong fur'iyah saja. Ketiga memuat ulasan tentang 
penembahan beberapa pokok bahasan ilmu nahwu yang dianggap 
signifikan dalam membantu kefasihan anak didik berbahasa Arab. 


d) ds Dl musi, Pertama kali buku ini terbit tahun 1990 M. oleh 
Dar al-Ma'arif-Kairo, dan sampai saat ini belum pernah dicetak 
ulang. Buah karya setebal 200 h. ini terdiri dari tiga bagian: Pertama, 
pembaruan terhadap sebagian materi nahwu, antara lain meliputi 
teori-teori shigat dalam bahasa Arab. Kedua, analisis terhadap 
pemakaian ungkapan-ungkapan yang benar dalam bahasa Arab. 
Ketiga, rasionalisasi ungkapan-ungkapan bahasa Arab yang banyak 
dipakai dalam kehidupan sehari-hari." 


e). cab ena CN BII de aj HS, Buku ini pertama kalinya 
dicetak pada tahun 1947 M. oleh Dar Al-Ma'arif dan sampai tahun 
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1988 M telah di-cetak ulang sebanyak tiga kali oleh percetakan yang 
sama. Karya sete-bal 152 h. ini merupakan hasil “Gss5” (editan) 
Syaugi Dhayf dari kitab “Al-Radd 'Ala al-Nuhit” karya Ibn Madha 
al-Ourthubi (w. 592 H.). 

Buku yang memberikan inspirasi kepada Syaugi Dhayf untuk 
melakukan pembaruan materi nahwu ini,” memuat dua bagian 
utama: pertama, pengantar (Jaxsl) dari Syaugi Dhayf. Kedua, isi dari 
kitab “al-Radd “Ala Al-Nuhit” sendiri. Syaugi Dhayf mengakui bahwa 
ia tertarik dengan pemikiran Ibn Madha al-Ourthubi tentang upaya 
menyingkirkan “teori amil” dari halaman kitab-kitab nahwu. Karena 
dengan prinsip ini nahwu akan terbebas dari teori “illat tsawini dan 
tswalits, teori giyis dan teori tamirin. Ketigaunsurini diyakini sebagai 
“biang kerok” sulitnya belajar nahwu khususnya bagi pemula dan 
menengah. “Mutiara pemikiran” inilah kemudian yang diwarisi, 
dianalisis dan dikembangkan oleh pen-tahgig dalam menyusun 
beberapa kitabnya yang terkait dengan reformulasi materi nahwu 
menuju nahwu yang sederhana dan mudah dipelajari. 


H). CAS al 3 ag pall 3 Calitall 3 Je ANA ola Alat Cl ai, Buku ini 
termasuk karya terbarunya di bidang gawd'id bahasa Arab. Pertama 
kali buku ini diterbitkan oleh Dar al-Ma'arif-Kairo tahun 1994 M. 
dan dicetak untuk kedua kalinya tahun 1995 M. 


2).Ilmu Balagah 

Dibidang ilmu balagah, Syaugi Dhayf “memproduksi” 
sebuah tulisan yang cukup menarik yaitu “J5 sb A22 
". Kitab yang pada awalnya hanya berbentuk bahan kuliah 
(diktat) ketika ia mengajar di Program Studi Bahasa Arab 
Fakultas Sastra Universitas Bairtit dalam mata kuliah “Sejarah 
Perkembangan Ilmu Balagah” ini kemudian dikembangkan 
menjadi sebuah buku yang ditulis secara lugas dan sistematis 
tentang sejarah Ilmu Balagah sejak masa pertumbuhannya pada 
masa Jahiliyah sampai kepada masa perkembangannya dimasa 
Abd. al-Oahir Al-Jurjani, pada abad keemasan Islam, serta masa 
kemundurannya." 

Buku setebal 380 h. ini, pertama kali diterbitkan oleh 
Dar al-Ma'arif pada tahun 1961 M. dan sampai tahun 1999 
M. telah dicetak ulang sebanyak 21 kali oleh penerbit yang 
sama. Ini mengindikasikan bahwa buku tersebut termasuk 
“The Bets Seller”. Buku ini sangat menarik bagi kalangan insan 
akademik yang bergelut di bidang lingustik Arab (bahasa 
Arab), termasuk di Indonesia.” 
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b. Bidang Kajian Sejarah, Sastra dan Kritik Sastra Arab 

1). Kajian Sejarah Sastra Arab 

a). balai! pall “ayal YI Ha U, Untuk pertama kalinya buku ini 
terbit pada tahun 1961 M. dan telah dicetak ulang sebanyak 21 
kali oleh penerbit Dar al-Ma'arif-Kairo. Buku setebal 436 h. ini 
di antaranya berbicara tentang sejarah perkembangan bahasa 
Arab pada masa Jahiliyah: sumber syi'ir Jahili dan faktor- 
faktor perkembangannya pada masing-masing periode. 

b)-OYI mani all mYl al. Buku setebal 461 h. ini juga 
termasuk laris di pasaran, sejak pertama kali dicetak di Dar al- 
Ma'arif 1963 M. sampai 1997 M. telah mengalami cetak ulang 
sebanyak 16 kali. 

C). JSI oa! pal ayal! MY! da U. Buku setebal 576 h. ini telah 
dicetak ulang sebanyak 21 kali sejak tahun 1966 M. sampai 
tahun 1997 M. oleh penerbit yang sama (Dar al-Ma'arif-Kairo). 

d).J3Y! Galaad! puma : 3 pal al @. Tahun 1972 M. merupakan 
tahun pertama kalinya buku ini diterbitkan oleh Dar al- 
Ma'arif. Oleh percetakan yang sama, buku setebal 688 h. ini 
sampai tahun 1997 M. telah dicetak ulang sebanyak 20 kali. 

@). coal adl ea ya Cal oa all ALAN) seal La Iga pend Ha padi Fa li 
Buku setebal 356 h. ini sudah dicetak ulang sebanyak tiga kali 
dari 1980 M. sampai tahun 1989 M. oleh Dar al-Ma'arif. 

f). ALI Kl AYI Jaa pal! gali HSYI Fa JU, Buku setebal 356 h. ini 
pertama kali dicetak Dar al-Ma'arif tahun 1982 M. dan telah 
dicetak ulang sebanyak 5 kali sampai tahun 1995 M. 

@) aa AL JAYI, Jgall panai "ayal mYI da JU. Setebal 500 h., buku 
ini pertama kali dicetak Dar al-Ma'arif tahun 1984 M., dan 
sampai tahun 1996 M. telah dicetak ulang sebanyak 5 kali oleh 
penerbit yang sama. 

hn) oa AYI, Jaa! pal! 1 pall HI Fa Ji, Dalam kurun waktu 
t 36 tahun (dari 1959 M. sampai 1995 M.) buku setebal 552 h. 
ini hanya dicetak ulang sebanyak 2 kali oleh penerbit Dar al- 
Ma'arif. 

i). Anlana Kai alaaal SSI, dal yaaa! Hi Hay! BJ. Buku yang 
termasuk kontemporer ini baru satu kali dicetak sejak awal 
terbitnya pada tahun 1992 M. oleh Dar al-Ma'arif-Mesir, 

). @bslis ) gas oma HD ya ca jadl KAN JAN, J gali yaa! Hi —AYI ED 
ul sll (1995 M.), belum pernah dicetak ulang. 


2). Kajian Sastra Arab 
a). Gaal paid Mama), ) sel. Buku ini pertama kali diterbitkan Dar 
al-Ma'arif tahun 1952 M., sampai tahun 1995 M. telah dicetak ulang 


b 


— 


c). 
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sebanyak 11 kali oleh penerbit yang sama. Menurut Muhammad 
Harun, buku setebal 430 h. ini sangat menarik, karena di dalamnya 
memuat sejarah pesatnya perkembangan syi'ir Arab di era rezim 
Umawiyah yang sementara banyak orang berpendapat bahwa masa 
ini perkembangan syi'ir sama sekali tidak berbeda dengan masa 
Jahiliyah. 


0 palu! apl pall $ Slul)o. Buku setebal 292 h. ini memuat 


kritikan terhadap sebagian sastrawan kontemporer, baik di Mesir, 
Irak, Sirya, Libanon dan Tunisia atas keterpengaruhan mereka 
terhadap metode dan aliran sastra barat. Buku ini pertama kali 
dicetak tahun 1953 M. dan sampai tahun 1988 M. telah dicetak 
ulang sebanyak 7 kali oleh penerbit yang sama (Dar al-Ma'arif). 
ll ll AA all Buku ini pada intinya menjelaskan tentang 
keamanahan (Al-Buthilah) serta kontribusi Islam terhadap 
perkembangan intelektual orang Arab. Buku ini pertama kali 
terbit tahun 1970 M.. sampai tahun 1984 M. baru hanya 2 kali 
dicetak ulang. 


d). yna 3 pala! ga padi BAYI: 1850-1950. Buku setebal 308 halaman 


e). 


f). 


2). 


ini pernah diterjemahkan ke dalam bahasa Cina. Karya ini memuat 
tentang sejarah sastra Arab kontemporer di Mesir, pertumbuhan 
dan perkembangannya serta biografi singkat 10 tokoh sastrawan 
Mesir. Pertama kali dicetak tahun 1957 M. dan telah 11 kali dicetak 
ulang sampai tahun 1996. oleh Dar al-Ma'arif. 

Sayrall pasill SSI) ga 9 Jull, Karya setebal 232 h. ini memuat analisis- 
diskriptif tentang era Al-Biridy serta kontribusinya ter-hadap 
Syi'ir modern. Buku ini pertama kali dicetak Dar al-Ma'arif tahun 
1964 M., sampai tahun 1989 M. telah 6 kali dicetak ulang. 

Asal (ois peaal AS 9 Kipaall AA eliall, pil. Buku setebal 336 halaman 
ini memuat secara komprehensif tentang pengaruh “harakat al- 
gind' " yang pernah terjadi di kedua kota suci tersebut pada masa 
rezim Umawiyah terhadap perkembangan Syi'ir Arab. Buku ini 
pertama kali dicetak tahun 1967 M., sampai tahun 1993 M. telah 
dicetak ulang sebanyak 5 kali oleh Dar al-Ma'arif-Kairo. 

0 yalina (Al gua) cdndlis Aianuh » 2YI Suaall Buku ini sangat urgen 
dalam studi sastra, sebab ia memuat kajian dasar, metode dan 
teknik yang tidak terpisahkan dari penelitian sastra. Buku setebal 
278 halaman ini telah dicetak ulang oleh Dar al-Ma'arif sebanyak 
9 kali, dari tahun 1972 M. sampai tahun 1997 M. 


h) 25 ye de Anal Maa ola, pall Buku setebal 256 halaman ini 


meluruskan image negatif yang selama ini berkembang bahwa 
syir Arab terbentuk atas dasar semangat sukuisme dan bukan 
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). 


k 


— 


3 
a). 


b 


— 


c). 
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semangat kebangsaan Arab sebagai sebuah nation. Pertama 
sekali diterbitkan oleh Dar al-Ma'arif tahun 1977 M., dan telah 
mengalami cetak ulang sebanyak 2 kali sampai tahun 1993 M. 


i). Axl, pall, Sl 3. Buku setebal 276 halaman.ini membahas 


secara komprehensif tentang khazanah sya'ir Arab. Buku ini 
baru 1 kali dicetak yaitu tahun 1987 M. oleh Dar al-Ma'arif. 

Ga maill, maYI. Kitab yang dikategorikan sebagai “Buku Dars” 
ini pertama kali terbit tahun 1960 M, dan telah dicetak ulang 
sebanyak 5 kali sampai tahun 1974 M. 


“AYI Angan Kapal 3 Gill ya. Kitab ini pada intinya 


menguraikan perbandingan corak syi'ir Arab di belahan dunia 
Timur dengan corak syi'ir Arab ketika telah melangkah ke dunia 
barat. Kitab ini baru 1 kali diterbitkan sejak tahun 1998 M. oleh 
Dar al-Mishriyah al-Libnaniyah. 


Kajian Kritik Sastra Arab 

all asih Adalas, Usll Buku yang pada awalnya merupakan 
Disertasi beliau untuk memperoleh gelar “Doktor” pada 
Universitas Kairo ini, untuk pertama kalinya dicetak pada tahun 
1943 M. Sampai tahun 1993 M. telah dicetak ulang sebanyak 13 
kali oleh penerbit Dar al-Ma'arif. Buku setebal 524 h. ini memuat 
secara rinci sejarah pembuatan Syi'ir “Arabiyah, mazhab dan 
biografi tokohnya mulai zaman Jahily sampai masa modern. 


aa ll $ dalas3 OS, Buku ini muncul kepermukaan 3 tahun 


setelah “Al-Fann wa Mazihibuhu fi al-Syir al-'Arabi” diterbitkan. 
Sampai tahun 1995 M. buku ini telah dicetak ulang sebanyak 13 
kali oleh Dar al-Ma'arif. Buku ini memuat secara rinci perjalanan 
sejarah pembuatan Natsr 'Arabiyah, mazhab dan biografi tokohnya 
sejak zaman Jahily sampai masa modern. 

Sx 4. Buku ini di samping berbicara tentang kritik 
sastra, sejak pertumbuhan sampai pada perkembangannya, 
juga mendis-krifsikan secara detail apa itu adab, gishshah, dan 
masrahiyah serta perbedannya. Buku setebal 250 h. ini pertama 
kali terbit tahun 1962 M., sampai tahun 1994 M. telah 8 kali 
dicetak ulang. 


d).oxti 4 puill Ad J mad. Buku setebal 368 h. ini antara lain memuat 


e). 


analisis kritik sastra, perkembangan dan reformulasinya pada 
era Abbasiyah. Pertama kali buku ini terbit tahun 1971 M., 
sampai tahun 1988 M. telah dicetak ulang sebanyak 3 kali oleh 
Dar al-Ma'arif. 

su. Karya yang pernah diterjemahkan ke dalam bahasa Persia ini 
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memuat secara komprehensif perkembangan kritik sastra Arab 
dalam beberapa dekade, sejak masa Jahiliyah, Islam sampai pada 
era Abbasiyah. Kontribusi para linguis dan sastrawan terhadap 
perkembangan tersebut, juga disinggung dalam buku ini. Sejak 
tahun 1954 M. sampai tahun 1995 M. buku ini telah dicetak ulang 
sebanyak 4 kali oleh penerbit yang sama (Dar al-Ma'arif). 

Pal, ml. Buku ini berusaha mengungkapkan secara 
diskriftif-analisis tentang unsur-unsur yang terdapat di dalam 
sastra: “Athifah, al-Fikr, al- Khayal, al-Shirah dan al-Shiyagah. 

g)- JS pal 0g 3 aa asal am Ji mala Kitab yang ditulis 
berbahasa Persia ini pertama kali terbit tahun 1983 M. setebal 95 
halaman. 

h). sE JI. Kitab ini pada intinya memuat analisis tentang salah satu 
ciri khas syi'ir Arab yaitu “Ritsa” (sya'ir ratapan). Menurut 
Syaugi Dhayf “Rits4” itu sendiri ada 3 bentuk: 1).—all: 2). cuali 

, dan 3). «| 3s. Ketiga macam ini secara komprehensif diuraikan 
dalam buku ini. Kitab setebal 112 h. ini, pertama kali terbit tahun 
1955 M. dan telah dicetak ulang sebanyak 5 kali sampai 1987 M. 
oleh Dar al-Ma'arif. 

i). Atasi: Kitab setebal 108 h. ini diterbitkan pertama kali pada tahun 
1954 M. dan sampai tahun 1998 M. telah dicetak ulang sebanyak 
7 kali oleh penerbit yang sama (Dar al-Ma'arif). 

j)- SIS JI. Kitab ini memaparkan tentang rihlit sebagai tradisi 
manusia, sebagaimana halnya orang Arab sejak lahirnya ke 
permukaan bumi ini. Buku yang berbau kritik sastra ini berisi 
128 halaman, pertama kali dicetak tahun 1956. Selama t 22 
tahun, buku ini telah dicetak ulang sebanyak 3 kali, terakhir 
tahun 1979. 


c. Bidang Kajian Alguran, Oiraat, Keislaman dan Budaya 

1). (Asal ya 9 yaah) Jkatll3 09 cas jl8 4. Buku setebal 404 h. ini 
telah dicetakulangoleh Dar al-Ma'arif untuk ke-4 kalinya dari tahun 
1971 M. sampai tahun 1995 M. Buku ini berusaha mengungkapkan 
rahasia-rahasia ajaran yang terkandung di dalam Surah al-Rahman 
dan Surah Oashir baik yang berhubungan dengan Allah, Malaikat, 
Rasul dan aspek-aspek keislaman lainnya. 

2). lama GAY Sale Jall Adam SLS, Buku setebal 152 h. ini merupakan 
hasil editan Syaugi Dhayf dan telah di cetak ulang sebanyak 3 
kali dari tahun 1972 M. sampai tahun 1989 M. oleh Dar al-Ma'arif. 
Buku ini memuat macam-macam giridat Alguran (girdat al-sab'ah) 
dan perkembangannya sejak abad ke-2 H sampai dewasa ini. 
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Oleh karena itu, buku ini merupakan refrensi primer bagi setiap 
mereka yang bergelut di bidang girdat Alguran. 

3). oli 8 mill Buku ini terdiri dari dua bagian: Petama, Mugsam 
Bih, meliputi tentang Allah, Rasul, Malaikat, alam semesta 
dan manusia. Kedua, Mugsam “Alaih, yang meliputi dasar-dasar 
keimanan dan manusia. 

4). oli oamsi 8 Jamal! Kitab ini merupakan sebuah kitab tafsir 
terhadap keseluruhan surah-surah Alguran yang dipoles dalam 
bahasa yang sederhana dan mudah dipahami oleh siapa pun. 
Buku setebal 1.050 h. ini pertama kali diterbitkan oleh Dar al- 
Ma'arif-Mesir pada tahun 1994 M. dan sampai saat ini belum 
pernah dicetak ulang. 

5). Uslw yall SS asas, Kitab ini memuat sejarah Nabi Muhammad SAW., 
setting social dan kondisi budaya Arab pada saat itu. Karya yang 
paling terbaru ini diterbitkan tahun 2000 M. oleh Dar al-Ma'arif. 

6). Su Aale. Kitab ini menguraikan secara komprehensif- 

argumentatif tentang Islam sebagai agama kemanusiaan yang 

mampu membentuk mereka sebagai sosok manusia yang 
sebenarnya dalam pandangan Tuhan, serta agama yang dapat 
mengantarkan mereka bahagia dunia dan akhirat. Buku ini 
pernah diterjemahkan ke dalam bahasa Inggris dan Prancis. 

Untuk edisi bahasa Arab, pertama kali diterbitkan tahun 1996 

M., dan sampai tahun 1999 telah 3 kali dicetak ulang. 

Atma! 3 GI ya KALI 3 wall Kitab ini pada intinya berbicara 

bahwa Alguran sebenarnya telah memberikan petunjuk dan 

dan prinsip-prinsip ketuhanan dalam membangun peradaban 

Islam yang religius, sosial dan beretika. Buku ini baru pertama 

kali terbit pada tahun 1997 M. dan belum pernah dicetak ulang 

sesudahnya. 

8). Lake Gamad dn pall Aalll mama. Uraian secara sistematis dan 
komprehensif tentang sejarah, profile majma'-majma' lugah yang 
terbentuk di beberapa negara di Timur Tengah dapat di lihat 
dalam buku ini. Untuk pertama kali buku ini terbit tahun 1984 
M. oleh Majma' Lugah Kairo-Mesir. 

9). Azuama Gl palas. Buku ini sebenarnya merupakan kumpulan 
dari tulisan-tulisan Syaugi Dhayf yang pernah ia sampaikan 
dalam berbagai kesempatan, khususnya dalam beberapa kali 
muktamar yang diadakan pihak Majma' Lugah di Kairo. Buku 
setebal 358 halaman ini memuat 17 judul tulisan Syaugi Dhayf. 
Tahun 1998 M. buku ini pertama kali dicetak dan belum pernah 
dicetak ulang sesudahnya.” 


7). 


— 
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d. Kajian Tokoh/Biografi Sastrawan Arab 

1). «-. Kitab yang berbicara tentang riwayat hidup Syaugi Dhayf 
ini merupakan hasil tulisan Syaugi Dhayf sendiri, Buku ini 
merupakan referensi primer bagi penulis untuk mendiskripsikan 
biografi Syaugi Dhayf. Buku setebal 131 h. ini memuat biografi 
beliau sejak lahir sampai menyelesiakan studinya di Univ. Kairo.? 
Pertama kali buku ini terbit tahun 1981 M. dan telah direvisi dan 
dicetak ulang sebanyak 3 kali sampai tahun 1988 M. 

2). «—. Kitab ini merupakan lanjutan dari jilid I, juga buah karya 
Syaugi Dhayf. Buku ini berbicara tentang perjalanan sejarah 
karir beliau sejak di Universitas Kairo sampai petualangannya 
ke berbagai negara di Timur Tengah dan dunia Barat." Buku 
setebal 177 h. ini telah dicetak dan direvisi seperti halnya jilid I. 

SosgYI pal 03) Ud. Dari tahun 1953 M. sampai dengan 1990 
M. buku ini telah dicetak ulang sebanyak 12 kali oleh penerbit Dar 
al-Ma'arif. Buku setebal 143 h. ini memuat biografi dan kontribusi 
pemikiran Ibn Zaidiin terhadap perkembangan sastra Arab. 

AS &, Buku yang diterbitkan pada tahun 1964 M. ini memuat 
biografi dan pemikiran Al-Aggad tentang perkembangan sastra 
Arab dalam perspektif sastra barat. Sampai tahun 1989 M. buku 
ini telah dicetak ulang sebanyak 5 kali oleh Dar al-Ma'arif-Kairo. 

5). Sipaall pearl! jeli Awi, Buku setebal 187 h. ini, memuat secara 
rinci biografi Ahmad Syaugi (sastarwan kontemporer-Mesir) 
dan oleh karena kekaguman ayahnya terhadap tokoh inilah 
yang mendorongnya memberi nama Syaugi Dhayf dengan 
Ahmad Syaugi Dhayf. Pertama kali buku ini dicetak tahun 1953 
M., sampai tahun 1999 M. telah dicetak ulang sebanyak 13 kali 
oleh Dar al-Ma'arif. 

6). Srassill daa jl Kitab ini pada intinya menjelaskan demikian 
urgennya mengenal sosok peribadi ilmuan melalui proses 
penerjemahan. Hal ini terlihat dari sejarah kemajuan seseorang 
atau sebuah bangsa seperti masa Abbasiyah adalah karena 
maraknya semangat penerjemahan. Buku setebal 128 h. pertama 
kali terbit pada tahun 1956 M. dan telah dicetak ulang 4 kali 
sesudahnya sampai tahun 1987 M. 

7) ma AA VkSIAI 9 pasill. Terbit tahun 1985 M. dan telah dicetak 
ulang sebanyak 4 kali sampai tahun 1993 M. 

8). Aulaall. Terbit tahun 1957 M. sampai 1960 M., baru dua kali 
dicetak ulang. 


3 


— 


4 


— 
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Disamping itu, Syaugi Dhayf memiliki karya editan, antara 
lain: 

1. aa Y nya! 3 SG 5p2dl. Buku ini terdiri dari dua jilid: Jilid I 
468 h., dan Jilid II 572 h.. Buku ini pertama kali terbit tahun 1953 
M. dan telah dicetak ulang sebanyak 9 kali sampai tahun 1995 M. 

2. ai pall de Up aa gal 6 pasal 3 3 Jaa hal Hoop (1966 M.), buku 
setebal 356 h. ini telah dicetak ulang sebanyak 3 kali sampai 
tahun 1994 M. 

3. yaill ya Ine Uya Lisa gal coal 3 ajal JSI H yyall (1957 M5), telah 
dicetak ulang sebanyak 2 kali sampai tahun 1960 M. 

4. Sita ALaal 6 ypaaall BAY j2 9 yaaa BA ya, (1951 M.), telah 2 kali 
dicetak ulang sampai tahun 1952 M. 

5. abc ep Halal Jilu , (1945 M.), telah 2 kali dicetak ulang sampai 
1988 M. 

6. Gilas Jale Alia 3 Anom ce JemiYI Kaya YI yet, (1970 M.), sudah 2 kali 
dicetak ulang sampai tahun 1990 M. 

7. Syam tegas) sum Aalpi Gal GAY SA Uya yua G3 ayal CasYI 
Kilas (1967 M)). 

8. Asia 9 pasal cawale play! Bela Eh 3 15 sal) Ana 5511996 M.). 

9. Asta! (3 pasal Cawale play! Sel yah lal 9 5 galih dam gal), (1969 M.). 

TO al asal “Syam P3 pet ga siy yomall Asusila 3 jl 459 
(1981 M.). 

1. jlE agam (aa Kail II DN lal 3 Aga! Jail), (1976 M,). 

12 Abal sni! ae Hal yi Hal Kasi Oa ale Aila : Uma Ala, (1989 M.). 

13. Say PT co peac US A8 yan LS Usman Ala (1968 M). 

14.0 SI Ulnye Hana (ea sil CA, (1959 M.). 

Di sisi lain, ditemukan sejumlah buku yang ditulis tentang 
Ha dan pemikiran Syaugi Dhayf, di antaranya: 
1. ala dil uc aa celgw B lai g gai 21, (1986 Ml). 

2. Je Jae Lam) dsn KaalYI Kn jl lal ya, (1982 M). 

BA adal apa gi Ae Gaal NYI mi Alai UJI (1985 
M.). 

g GA 3 Ala mai 3 al ya) (AS 9 5 yaaa Lanal (Aga, (1992 M). 

1 3 pall opal asal PETA) Asal pall 3 KET) al): Hana Gia, (1989 M.). 

AS Lara gp SAN Y (Lan Aoi BUS Ad Aalgl 3el 3 (1989 M). 

7. UsS Anna Anal (yaa) Gagal KI lo) Aa jilg Anisa DL (1996 

M.)2 

Di samping itu, juga terdapat beberapa tulisan beliau di 
beberapa media massa khususnya di majalah Majma' al-Lugat al- 

'Arabiyah-Mesir. Berikut ini akan didiskripsikan tulisan-tulisan 

tersebut sejak tahun 1976 M. sampai 1990 M. 


AJAK 
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jaw |  5—-. | 
Da aan Me 


As TT Ca Jkiitual — 


NP SAE Gi Jaa 


2 Pa MEN 
Jenar) BEN 
Ae par Peraaaa 3 


Jail SB al aral dag 
—e , 


Cile Alim sel (AA @emall AS 
SB ad Hub le Cb 


Nam /3 Jlatiaal (3 Hinata (3 gai AS 
Goalallah 


Bah OY UBI aa Calo laa) 
Ss ali 


Comay SasgYI yam jl ae JAS 
Anal YI 5 Jual 


Memperhatikan sejarah perjalanan hidup dan intelektual 
beliau, diketahui bahwa sejak kecil Syaugi Dhayf telah terbiasa 
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hidup dengan kesederhanaan, namun memiliki semangat yang 
tinggi di bidang akademik. Semangat inilah yang kemudian menjadi 
bekal pengembaraan intelektualnya. 

Disamping semangat dan kemampuan intelektual yang tinggi, 
dukungan lingkungan, terutama bimbingan ayah dan ibunya, telah 
mewarnai perjalanan hidup Syaugi Dhayf sebagai sosok ilmuwan 
yang ulama dan ulama yang ilmuwan yang selalu haus dengan 
ilmu pengetahuan. Di samping itu, sikap kejujuran dan keuletan 
yang sejak kecil telah terbangun dalam jiwanya telah mengantarkan 
Syaugi Dhayf sebagai sosok yang amanah (penuh tanggung jawab) 
dalam menjalankan semua tugas-tuganya. “Kejujuran adalah modal 
kehidupan” agaknya sebuah semboyan yang telah terpatri dalam 
jiwa Syaugi Dhayf. 

Sikap tidak gampang puas, terlihat telah menjadi kepribadiannya 
sejak kecil. Atas keputusannya memilih sistem pendidikan di Dar al- 
Ulim yang bercorak reformis dan meninggalkan sistem pendidikan 
Al-Azhar yang berwarna tradisional, menunjukkan suatu bukti bahwa 
Syaugi Dhayf tidak puas dengan sesuatu yang monoton. Oleh karena itu, 
jiwa reformisnya terlihat telah terpupuk sejak masa awal pengembaraan 
intelektualnya. Dengan demikian, tidak aneh kalau pada masa 
berikutnya beliau sangat intens dengan pemikiran pembaharuan nahwu 
Ibn Madha dan pada akhirnya ia menemukan dan mempublikasikan 
metode tersendiri dalam memperbarui materi nahwu yang selama ini 
mayoritas masayarakat menganggapnya sebagai sebuah kajian ilmiah 
yang sudah final dan tidak perlu diganggu gugat. 

Melihat latar belakang pendidikan dan karya-karya Syaugi 
Dhayf, tergambar bahwa sebenarnya keprofesionalan beliau 
adalah di bidang sastra Arab, sejarah dan kritiknya. Namun 
demikian, kepiawaian dan penguasaan beliau di bidang nahwu 
dan sharaf (gramatikal bahasa Arab) juga sangat mumpuni, 
bahkan pemikirannya dalam memperbaru materi nahwu cukup 
“menggegerkan” sebagian para pemikir nahwu tradisional di 
berbagai tempat, khususnya di awal-awal terbitnya buku “Kitab al- 
Radd 'Al4 al-Nuhit li Ibn Madhi al-Ourthubi” yang di-sarah-nya dari 
karya Ibn Madha yang berjudul “Al-Radd 'Al4 al-Nuhat”. 

Dapat dipastikan bahwa pemikiran reformisnya semakin 
terpupuk subur sehubungan dengan interaksinya yang tidak 
sedikit dengan tokoh-tokoh pembaharu Islam di Timur Tengah, 
seperti Thiha Husen, Ahmad Amin dll. bahkan Thaha Husen 
menjadi pembimbing Disertasinya untuk memperoleh gelar Doktor 
di bidang sastra Arab dari Universitas Kairo. 
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Dari sederetan hasil karya intleknya, agaknya suatu hal yang 
kurang memuaskan adalah tidak ditemukannya karya beliau yang 
secara langsung beliau tulis dengan bahasa Inggris atau bahasa- 
bahasa dunia barat lainnya. Hal ini menunjukkan bahwa interaksi 
beliau dengan dunia barat dinilai tidak terlalu banyak. Dengan 
demikian, walaupun barat bukan ukuran keintelektualan dan 
kereformisan, tetapi terasa kurang memuaskan untuk ukuran masa 
sekarang. 

Menurut informasi terakhir yang penulis peroleh, Syaugi 
Dhayf telah berpulang ke Rahmatullah di akhir tahun 2003. Tutup 
usia t 93 tahun Semoga semua amal beliau dilipatgandakan oleh 
Allah SWT. 


B. Pemikiran Syaugi Dhayf Tentang Materi Nahwu 

Sebagai sastrawan Arab, Syaugi Dhayf memberikan perhatian 
yang sangat besar terhadap pertumbuhan dan perkembangan 
bahasa Arab khususnya di negara-negara Arab. Upayanya dalam 
“membumikan” bahasa Arab di dunia internasional, Syaugi Dhayf 
banyak mengamati, mengakomodir serta merespon persepsi 
masyarakat terhadap bahasa Arab seiring dengan kunjungan- 
kunjungan yang ia lakukan ke berbagai negara di Timur Tengah. 

Dalam pengamatan Syaugi Dhayf, bahwa salah-satu problem 
yang telah banyak menghinggapi masyarakat dunia Arab saat ini 
adalah melemahnya kemampuan para peserta didik, khususnya 
pemula, dalam menggunakan bahasa Arab yang baik dan benar.” 
Pengetahuan mereka tentang tata bahasa Arab terkesan terlalu teoritis/ 
tidak aplikatif serta tidak sistematis. Gejala ini kemudian berimplikasi 
terhadap munurunnya pemakai bahasa Arab fushha" khususnya di 
kalangan pemula dalam interaksi sosial mereka sehari-hari. 

Menurut Syaugi Dhayf, perkembangan negatif terhadap 
bahasa Arab tersebut dikarenakan oleh materi nahwu yang dipelajari 
peserta didik pemula tidak efisien, teoritis, dan filosofis, serta tidak 
banyak mendukung mereka dalam mengaplikasikan bahasa Arab 
dalam komunikasi interaksi sosial mereka sehari-hari. Seiring 
dengan itu, negatif thingking terhadap gramatikal bahasa Arab 
Fushha semakin meluas, dalam anggapan mereka, nahwu adalah 
bagian dari bahasa Arab yang sulit dipelajari, membingungkan 
dan berbelit-belit serta tidak banyak membantu mereka dalam 
berkomunikasi. 

Realitas ini mendorong Syaugi Dhayf untuk melakukan 
pembaharuan terhadap materi nahwu, sejak tahun 1947 M. ia telah 
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menawarkan pemikiran baru tentang materi nahwu yang mudah 
dan sederhana untuk kalangan pemula. Walau diakui pemikiran 
itu terinspirasi dari responsifnya terhadap pemikiran Ibn Madha 
melalui karyanya “Al-Radd 'Al4 al-Nuhit”. Buku ini kemudian 
disunting atau diedit Syaugi Dhayf, sehingga terpublikasikan 
dalam bentuk buku setelah sebelumnya # 35 tahun hanya berbentuk 
“museum” di Perpustakaan Al-Taimtiriyah Dar Al-Kutub-Mesir.? 
Terbitnya buku ini kembali mendapat banyak sambutan dari 
berbagai lapisan komunitas akademik: pro dan kontra mewarnai 
kehadiran karya ini, namun seolah-olah Syaugi Dhayf berprinsip 
“Biarkan anjing menggonggong kafilah tetap berlalu”. Menurut 
beliau buku ini sangat penting, mengingat di dalamnya tertuang 
upaya menyederhadakan materi nahwu bagi para pemula. Hal ini 
bukan berarti harus “dipandang sebelah mata” begitu saja, tetapi 
perlu direspon serta dikembangkan agar tercipta materi nahwu yang 
mudah dan gampang dipahami oleh para pemula belajar bahasa ini. 
Beberapa tahun kemudian, Syaugi Dhayf banyak berbicara 
tentang upaya mereformulasi materi nahwu untuk pemula dalam 
berbagai kesempatan. Pemikiran ini akhirnya dituangkan dalam 
bentuk buku yang komprehensif dan refresentatif serta diberi judul 
“Tajdid al-Nahw” terbit pertama kalinya pada tahun 1981 M. Untuk 
lebih memahami dasar pemikiran pembaruan nahwu sebagaimana 
tertuang dalam kitab “Tnjdid al-Nahw”, pada tahun 1986 M. ia 
menerbitkan buku yang diberi judul “Taisir al-Nahw al-Talimi 
Oadiman wa Haditsan Ma'a Nahji Tajdidih” . Ketiga buku ini merupakan 
karya monumental beliau di bidang nahwu dan pembaruannya di 
samping buku penunjang lainnya, seperti “Al-Madfris al-Nahwiyah"” 
(1968 M.), “Tasirat Lugawiyah” (1990 M.) dan “ Tahrifat al-Ammiyah li 
al-Fushaha fi al-Yaw@'id wa al-Baniyit wa al-Hurif” (1994 M.).2 
Untuk melihat lebih jelas pemikiran Syaugi Dhayf tentang 
format materi nahwu bagi pemula, akan diutarakan sebagai berikut: 


1. Reformulasi Topik-topik Pembahasan Materi Nahwu. 

Dalam pemikiran Syaugi Dhayf, langkah utama yang harus 
ditempuh dalam memperbaharui nahwu untuk pemula adalah 
melakukan reformulasi materi dan reposisi bab-bab (topik-topik 
pembahasan) materi nahwu, yang dalam bahasa Syaugi Dhayf 
disebut dengan: “ss al gl Gawi sale” atau dalam ungkapan lain 
UAN Hara dl gas alan 27 

Pemikiran ini paling tidak didasarkan kepada pertimbangan 
psikologis, bahwa selama ini hampir setiap peserta didik pemula 
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dikejutkan dengan topik-topik pembahasan materi nahwu yang 
demikian padat dan di antaranya ada yang dinilai tumpang tindih 
serta tidak gradatif.? Topik-topik yang dianggap “bermasalah” dan 
perlu direformulasi menurut beliau adalah sebagai berikut: 

a. Bab (il gsig cs” | 

Hampir semua kitab nahwu menempatkan bab “tel s8! 5 US” 
sebagai bab tersendiri yang disebut dengan “usil cek Ja8” yang 
tidak butuh kepada “Je&” tapi butuh kepada apa yang disebut 
dengan “e« bahkan membutuhkan “ x8” dan sekaligus me-nashab- 
kannya. 

MenurutSyaugi Dhayf,alokasimateriinidapatmembingungkan 
peserta didik pemula, karena ia dapat merusak sistem yang telah dan 
atau akan terbangun di benak siswa. Problematika yang dimaksudkan 
dapat dilihat paling tidak dari tiga segi: Pertama, bahwa “Ja3” 
(prediket) membutuhkan “Jet” (subyek)” yang di-rafa'-kan dan 
sebagian di antaranya malah membutuhkan “J sie” (obyek) yang di- 
nashab-kan. Sementara “gi SI» yS” masih disebut sebagai fi'il, tapi 
ia butuh “e«' yang di-rafa'-kan dan “ xS” yang di-nashab-kan. 

Kedua, diketahui bahwa “ 28” terbagi kepada: “e@3Y” (intranstive 
verb) dan “S2” (transtive verb), dari segi “J yana -nya, “ve” (kata 
kerja lampau) dan “& J5” (imperfect) serta “54 (inverative), dari 
segi “vs)”-nya (tense): “Ada” dan “Hpste” dari segi “Su ya” nya 
(conjugation): “GP” dan “Size”, dari segi “sy nya (indeclension): 
Ma” dan “NJe”, dari segi “AS” .nya serta veslaan dan “semar 
dari segi subjeknya. Sementara istilah “ce35” dan “#4” untuk fi'il 
tidak ditemukan dalam klasifikasi “J:4”. 

Ketiga, biasanya bab “esl SI 5 yS” dialokasikan setelah bab 
“S1 3 lxus”, Pengetahuan siswa tentang harakat kedua i'rab tersebut 
adalah marfti' menjadi terusik, karena masuknya “Isl Lg GS” 
yang merobah irib “x8”-nya menjadi manshtib. Di samping itu, 
pengetahuan siswa tentang “X2” yang selalu bersama dengan “Ixiss 
” menjadi terganggu, karena “JS” di sini malah bersama dengan “ 
«/” yang belum dikenal sebelumnya." 

Menurut Syaugi Dhayf, perubahan-perubahan seperti ini 
dapat membingungkan peserta didik yang baru mulai belajar bahasa 
ini dan pada akhirnya dapat menumbuhkan emage dalam pikiran 
mereka, bahwa materi nahwu itu susah dan membingungkan.” Oleh 
karena itu, dinilai perlu upaya mereformulasi topik pembahasan ini, 
dalam rangka mengeliminir anggapan-anggapan negatif semacam 
itu secepat mungkin. 
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Adapun reformulasi yang ditawarkan adalah memindahkan 
bab ini ke dalam pembahasan fi'il” sebagaimana yang dilakukan 
para ulama nahwu Kufah. Menurut Syaugi Dhayf, “WA US 
" adalah fi'il lazim (intranstive) yaitu fi'il yang yang hanya 
membutuhkan ff9'il dan tidak butuh maf'l, kata yang marfa' 
disesudahnya, yang menurut ulama nahwu Bahsrah disebut 
ism, itulah f@'il-nya, sementara kata yang manshib, yang 
menurut ulama nahwu Bahsrah disebut khabar, disebut dengan 
“Ja” (The Adjectival Accusative Adverb). 

Sebenarnya pihak Majma' Lugah di Mesir tidak menyetujui 
peleburan bab ini, karena status “Jls” yang ditawarkan Syaugi 
Dhayf pada kata yang berstatus “khabar”, berbenturan dengan 
ketentuan-ketentuan umum yang berlaku untuk “Jl”. Yaitu: 
pertama, “Is” adalah “A5 28” (tidak permanen) seperti kalimat: 
ASalis 2amc la” (Muhammad datang sedang tertawa) dan juga 
harus “8.55” (indefinite) seperti: Adlw 5 Als Sale (pesawat kembali 
dengan selamat), sementara “khabar” dari “85 US” banyak 
ditemukan berstatus “454” seperti kalimat: 5548 &l US, (Allah Maha 
Pengampun) dan “43xe” (definite) seperti “Wale AJI ama (Anak 
itu menjadi temannya). Kedua, “Jls” harus “Axiks” (derivatif) seperti 
kalimat: “Wilu SliuYI US” (Dulunya ustadz itu seorang sopir), kata 
“Wilu” merupakan hasil derivasi dari kata “Sl”. 

Namun demikian, menurut Syaugi Dhayf ketentuan ini tidak 
berlaku secara universal, sebab bukan berarti tidak pernah ditemukan 
“Jlayang berstatus “A15” seperti kalimat “tm cmiY! SR ,”5 (Allah 
menciptakan manusia dalam keadaan lemah) juga berstatus “48 ye” 
(definite) seperti kalimat “sax 4 ItuYI mas” (Ustaz itu datang sendirian) 
serta terkadang “Jls” itu ditemukan berbentuk “4412” seperti kalimat 
Mami alS sa”. Oleh karena itu, menurut beliau, pemikiran yang 
ditawarkannya sesungguhnya telah legitimate.” 

Kelihatannya, dalam mencari format nahwu yang tepat untuk 
pemula, Syaugi Dhayf memilih teori yang lebih praktis dan mudah 
dipahami. Dalam persoalan ini beliau lebih cendrung kepada teori 
nahwu madzhab Kufah. Karena menurut madzab nahwu Kufah 
kata yang di-nashab-kan setelah “US” bukan sebagai “khabar” 
tetapi tepatnya sebagai “Jls”. Hal inilah yang dipedomani Syaugi 
Dhayf. 


b. Bab tail sal, JS 
Seiring dengan paradigma reformulasi topik pembahasan 
nahwu tentang “Bab WI 5S15 AS”, bab MISI, AS”37 yang terdiri dari 
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“A3 Jalal! Jb3YI, sla jl JkSYI dan & 551 Jk3YY juga menjadi sasaran 
pembaharuan dalam pemikiran Syaugi Dhayf. Bab “W55S15 AS 
menurut ulama nahwu madzab Bashrah tergolong kepada “ 
All JkiYY yang berfungsi seperti halnya “Isl 5215 yLS”: me-rafa'- 
kan ism dan me-nashab-kan khabar. 

Problematika dimasukkannya topik pembahasan ini dalam 
materi nahwu untuk pemula, sama seperti problematika yang 
ditemukan pada bab “Wls815 US”, yaitu merubah sistem dan 
dapat membingungkan mereka. Menurut ulama Bashrah, kata 
yang menjadi ism “WilsSi, AS” tetap “marffi'” sementara kata 
yang menjadi “khabar”-nya adalah jumlah filiyah manshib. Perlu 
diingat, bahwa kata yang menjadi “khabar” 45! AAS selalu fi'il 
mudhiri', baik bersama “U” atau tidak, seperti: s3 IK AS atau 
oma OK AS 

Menurut Syaugi Dhayf, jumlah fi'liyah (modal predicate) sebagai 
khabar dalam persoalan ini merupakan analisis kata yang tidak benar 
sama sekali, karena ketika sebuah fi'il mudhiri' yang menjadi khabar 
Agil sal, AS” dimasuki “dxae ul” sementara fiil-nya dibuang, 
seperti kalimat: s5 ulK AS (si Khalid sudah hampir hadir) 
menjadi kalimat: “ ulas”, kalimat yang terakhir ini adalah 
sebuah ungkapan dan analisis kata yang salah dan tidak dikenal 
dalam gramatikal bahasa Arab, Syaugi Dhayf menambahkan hal ini 
disebut dengan “cd aula Sl pul 06,3 | 

Menurut penulis, kehadiran huruf “0” pada kalimat 
mamulals IS adalah sebuah uslub yang tidak bisa terpisahkan 
dari kehadiran fi'il “AS” pada kalimat tersebut, dalam arti kalau 
“4S”-nya dibuang, secara otomatis “U-nya pun menjadi hilang. 
Oleh karena itu, argumentasi yang dikemukakan oleh Syaugi 
Dhayf untuk mengungkap “kekeliruan” struktur kalimat ini 
dengan membuang fi'il-nya sementara “ui"-nya masih tetap, 
perlu untuk “dikunyah” terlebih dahulu. Namun demikian, 
terlepas dari benar atau salah argumentasi tersebut, yang 
jelas problematika yang ditimbulkan oleh pemberian materi “ 
kal Al, AS” -geperti selama ini- kepada peserta didik pemula sama 
dengan problematika yang ditemukan dalam penyajian materi “ 
kail al, CAS”, 

Oleh karena itu, paradigma yang ditawarkan adalah 
merelokasi materi “WISSI5 IS” dan merubah fungsinya sebagai 
fill ndgis menjadi bagian dari fi'il muta'addi (transitive verb) dan 


U 
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menyebutkan isim marfi' sesudahnya -seperti yang dikenal selama 
ini- sebagai “ff'il” (subject) dan jumlah filiyah atau “Gi” bersama fi'il 
(verb) sesudahnya sebagai mafl bih (object), dan maknanya pun 
sama sekali tidak berubah. Syaugi Dhayf menambahkan, praktek 
seperti ini sebenarnya sangat relevan dengan analisis nahwu yang 
dilakukan Sibawaih (w. 188 H).» 

Memperhatikan analisis nahwu Syaugi Dhayf di atas, 
terlihat kecenderungannya kepada analisis nahwu yang konsisten, 
sistematis dan mudah dipahami. Hal ini semakin penting mengingat 
keterbatasan kemampuan dan pengalaman siswa yang baru mulai 
belajar bahasa ini. 


c. Bab x,Y dan &Y. 

Adapun topik pembahasan materi nahwu yang menjadi 
sasaran pembaharuan Syaugi Dhayf berikutnya adalah bab (topik 
pembahasan): “ul «Y «L dan SY. Ketiga huruf tersebut disamakan 
dengan makna “c)” (bermakna nifi) dan berfungsi sebagaimana 
fungsi “vs” (me-rafa'-kan ism/mubtada' dan me-nashab-kan khabar), 
karena “ml” merupakan bagian dari “Wil s8!» US” yang berbentuk 
fill jamid. Berdasarkan hal itu, semua huruf tersebut (Lk, Y dan 
SY) dinamakan dengan “sil 43 3”, seperti: “Iaia JuSII Le” (sikap 
malas tidak akan bertuntung). 

Menurut mayoritas ulama nahwu, “wi” merupakan fi'il jamid 
sebagaimana halnya “ls”, ia merubah i'rib (declension) setiap kata 
yang menjadi khabar-nya dari marfi' menjadi manshub. Syaugi Dhayf 
menilai bahwa analisis seperti ini menimbulkan konsekuensi negatif 
yang sama terhadap siswa, sebagaimana konsekuensi negatif yang 
ditimbulkan oleh “IS” dan “teman-temanya” sesama “aula Jalsc 
" Oleh karena itu, hendaknya analisis seperti ini dihilangkan di 
samping mengupayakan realokasi topik pembahasan “!” menjadi 
bagian dari pembahasan “eJY Je (intransitive verb), sehinggga kata 
marfa' di sesudahnya disebut sebagai “Jsk&” (subyect) dan kata 
yang manshiib sebagai “Jw” " 

Sementara “L”, oleh Syaugi Dhayf menganggapnya sebagai 
huruf yang tidak mempunyai konsekuensi apapun terhadap kata- 
kata sesudah-nya. Dalam contoh: “I/ilwe nu jle” (si Zeid tidak jadi 
pergi) misalnya, kata yang marfi' disesudahnya (2) disebut sebagai 
“mubtada” dan kata yang manshiib (| 3x) disebut sebagai khabar. 
Menurut beliau, pada dasarnya “3lue” sebagai khabar di sini adalah 
marfi', akan tetapi karena “sa 5s” yang dibuang sebelumnya di 
buang, maka ia harus ber-harakat manshub, dan seolah-olah kalimat 
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ini dibaca: “ Alus » Ls”. Syaugi Dhayf menambahkan, klausa seperti 
ini sering ditemukan dalam bahasa Arab.” 

Sementara “Y” yang diposisikan sebagaimana posisi “cw 
dalam analisis kata (irab), menurut Syaugi Dhayf adalah sesuatu 
yang sulit diterima, karena contoh akurat yang menjadi sumber 
grammer ini hanyalah satu," oleh karena itu, menurut beliau, 
menjadikan sumber hukum yang tidak universal (315) adalah 
sesuatu yang tidak legitimate.“ 

Demikianjuga halnya dengan “SY”, posisi dan fungsinya sama 
dengan “um”, seperti “Gali (pa UY 5/45 (sudah sangat terlambat 
untuk melarikan diri). Menurut Syaugi Dhayf, analisis nahwu yang 
mengatakan bahwa ism “SY” adalah “H2” (dibuang) seperti: “ 
cela US Ul! SY Y adalah analisis yang sulit dan tidak signifikan. 
Oleh karena itu, justru sebaiknya sebutlah “SY” itu sebagai bagian 
dari huruf “34” tetapi tidak berkonsekuensi terhadap harkat (irab) 
kata sesudahnya. Sementarakata “5” yang dijadikanalasan sebagai 
khabar bagi “SY” cukuplah dikatakan sebagai “3 36" (adverb) dan 
karena itu ia diberi harakat fathah dan bukan karena adanya 
kata “sy” 5 Alur pikiran ini semakin perlu diresponi, mengingat 
kata “Y” selalu diiringi dengan « j5 (adverb). 

Walaupun pihak Majma' Lugah di Mesir tidak melegitimasi 
alur pikiran Syaugi Dhayf ini, tetapi pemikiran ini dinilai cukup 
reformis dan responsif terhadap kesulitan yang dihadapi pada 
sisiwa khususnya pemula dan terutama sekali 


d. Bab kei sal, 15” 

Bab tilsals 3 sesungguhnya adalah bagian dari 
celsill Jelse” yang berfungsi me-nashab-kan mubtada' (subject) 
dan khabar (predicate) yang sekaligus keduanya berubah status 
menjadi “45 Jszis” (object) pertama dan kedua, secara otomatis 
harus diberi harakat “5”. Seperti dalam sebuah ayat Alguran 
pernah disebutkan: “Sus amal pl dil S5,” 48 (Dan Allah mengambil 
Ibrahim menjadi kesayangan-Nya) kata: “e8l4 dan “SKS 
", menurut ulama nahwu bermadzab Bashrah, pada mulanya 
masing-masing sebagai “Isis” (subject) dan “.x8” (predicate) 
sebelum didahului oleh kata “3x3 (salah satu dari anggota “la, 

Analisis perubahan status mubtada' (subject) dan khabar 
(predicate) menjadi mafl bih (object) pertama dan kedua, menurut 
Syaugi Dhayf, dapat menimbulkan pertanyaan besar dalam benak 
siswa. Karena pengetahuan yang telah dan atau akan terbangun 
dalam pikiran mereka tentang mubtada' (subject) dan khabar (predicate) 


“ 
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kedua-duanya selalu “£-854” # Oleh karena itu, pemberian materi 
ini kepada peserta didik pemula, tanpa disadari, berarti telah 
membangun emage siswa bahwa gramatikal bahasa Arab banyak 
yang tidak konsisten dan tidak ajek. 

Menurut Syaugi Dhayf, hendaknya topik bahasan ini 
“ditransper” kepada topik pembahasan “xxi Je8” (#ransitive verb), 
sehingga penjelasan tentang maf'l bih (object), pertama dan kedua, yang 
pada mulanya berasal dari mubtada' dan khabar hendaknya ditiadakan, 
dan cukup mengatakan bahwa “5” dan seluruh anggotanya adalah “ 
Giris Ja8” dan membutuhkan dua maf'l bih (object). 

Al-Syuhaili (salah seorang pakar ilmu nahwu madzhab 
Andalus) dalam kitab “Al-Huma” karya Al-Suytiithi, sebagaimana 
dikutip Syaugi Dhayf, mengatakan bahwa analisis kata versi ulama 
nahwu Bahsrah yang mengatakan bahwa maf'l bih (object), pertama 
dan kedua dst., bagi fi'il “Y5” dan seluruh anggotanya berasal dari 
mubtada' (subject) dan khabar (predicate) adalah kurang tepat, karena 
pemahaman semantik kalimat yang tersusun dari mubtada' (subject) 
dan khabar (predicate) ketika tanpa disertai oleh fi'il “95” dan atau salah 
satu anggotanya menjadi bergeser, seperti kalimat 4 jas lx) Sus” 
(saya menduga si Zeid adalah si Umar) menjadi “2s 0” (si Zeid 
adalah si Umar). Ini artinya perubahan dari semantik kalimat yang 
hakiki menjadi kalimat personifikatif.”' 


e. Bab kei Sis del 

Seiring dengan upaya mereformulasi bab “il s8» 55”, topik 
pembahasan nahwu yang ingin direformulasi oleh Syaugi Dhayf 
adalah bab “WS 815 el” Diketahui bahwa tesls&is alel tediri dari 
lima, yaitu: As elail 0p3 onal «SJ. Kata “ee dan kelima “teman- 
temannya” sedikit berbeda dengan “5” dan saudara-saudaranya. 
Kata “Y5” dan saudara-saudaranya hanya membutuhkan maksimal 
dua obyek (& Usris) seperti: “Lu gia Stislac I” (saya memberimu uang), 
kata ganti orang kedua (si) pada “stusci” dan “Lusi” masing- 
masing berposisi sebagai obyek (4 Jsxis) pertama dan kedua dari 
verb “bei”. 

Menurut Syaugi Dhayf, untuk memudahkan siswa pemula 
dalam memahami topik pembahasan ini, sebaiknya dipindahkan 
saja kepada topik pembahasan fi'il yang memang terkadang fi'il 
tersebut memiliki obyek (maf'l) yang lebih dari dua.” 

Dalam perkembangan selanjutnya, pemikiran Syaugi Dhayf ini 
mendapat legitimasi dari pihak Majma' Lugah di Mesir. Pada tahun 
1979 M., Majma' Lugah menyelenggarakan Muktamarnya yang ke- 
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45 dan berhasil mengeluarkan beberapa rekomendasi tentang upaya 
reformulasimateri nahwu,salahsatu diantaranyaadalahmenghapuskan 
bab “US Ll s1 5” dan Ul 81 5 J3” serta menempatkan masing-masing 
bab ke dalam pembahasan “6x52 J48” (transitive verb). 

Satu hal yang menurut penulis tetap perlu “dikejar” dari 
pemikiran Syaugi Dhayf tentang “sll Jelsc” ini adalah kenapa 
beliau tidak memberikan jalan keluar tentang “Ll s£i 5 U” yang juga 
turut merusak kerakteristik “Ixue” dari “£ 84” menjadi “—yid” ?. 
Namun demikian, terlepas dari tidak ditemukannya jawaban ini, 
yang jelas Syaugi Dhayf telah berusaha mengurangi ketidakajekan 
nahwu melalui refosisi bab “Wsls8Is IS” dan fi'i-fi'il lain yang 
memiliki sistem kerja yang sama. 


f. Bab 25 
Secara etimologi, “£ JW adalah bentuk mashdar (infinitive) dari 
Fill “& JS — € J3 yang mengandung makna “saling” (AS juta Li). Kata 
“naza'a” (sebagai akar kata “& J5”) dalam banyak kamus diartikan 
dengan: “bertengkar, berdebat, berebut atau beradu argumentasi). 
Oleh karena itu, “& JW bisa berarti “perdebatan atau perebutan 
yang dilakukan oleh dua orang atau lebih terhadap sesuatu”. 
Secara terminologi, Sibawaih (w. 188 H.) misalnya- 
sebagaimana dikutip Syaugi Dhayf- mendefinisikan bab “£ JW 
dengan: 
Jass (SAN Sita Alelis Jasy Lagicaml 3 JS Gaal al gatal 3 Caletal! cala 
PEN ga (Slug pAYI 5, 
Definisi ini belum memperkenalkan nama seperti yang 
dikenal sekarang ini. Sesuai dengan perkembangannya, para 
ulama nahwu menyebutnya dengan bab “£JWIY selaras dengan 
substansi yang terkan-dung di dalamnya. Oleh Antoine El- 
Dahdah misalnya, mendefenisikan bab al-tanizu' (£)&I) dengan: 
MLagis Alia anal, Jgana (dl Ole ta gi 058 (Dua “Amil (subject) yang 
berhadapan dengan satu ma'mil (object) yang disebutkan setelah 
keduanya). 
Senada dengan itu, “Azizah Fawwal Babati menyebutkan: 
Sl sel Agil ge Jkig CIA Cal Mail & JUS" panas cdal $ Jua" 
cagadilay Jad 3 cLaggasula 3) GOS patin Ul 38 Lanal 3.0 pantai 
CI Gis" 1 Sia Lagia JSI Y yana YS3 Ol maan pal Logis jalu, 
PU jas Aula 
Dalam ungkapan lain dapat dikatakan bahwa “£ JW adalah 
ditemukannya kalimat yang mengandung dua “Amil (subject) yang 
memperebutkan satu object (J ya), seperti: “Alai cmai, Kes”, Kata 
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“SKI adalah “korban” (obyek) dari kata: “Ls” dan “-X.ci” yang 
tarik menarik: apakah “sisi” miliknya “S5” atau kalimat “cmusi ?. 

Polemik antara ulama nahwu selalu menghiasi pembahasan 
materi ini: ada yang mengatakan “ellai” (ma'mil) merupakan obyek 
dari “Sma (subyek dan prediket yang kedua) karena ia lebih dekat 
kepada obyek -sebagaimana dikemukakan ulama nahwu Bashrah. 
Sementara maf'fl dari fi'il dan fa'il yang pertama dibuang. Pendapat 
lain mengatakan, bahwa “sllsi” (ma'mAl) merupakan obyek dari 
“S3” (subyek dan prediket yang pertama) karena ia lebih awal, 
sesuai dengan pendapat ulama nahwu Kufah. Sementara mafl 
dari fi'il dan fail yang kedua dibuang. 

Menurut Syaugi Dhayf, analisis semacam itu sulit dicerna oleh 
siswa yang baru mulai belajar bahasa ini. Dan bila dilihat secara 
seksama, kelihatannya praktek yang demikian merupakan perilaku 
“iseng” dari kedua madzhab nahwu, sementara Sibawaih sendiri 
tidak berfikir sejauh itu. Merujuk keterangan Sibawaih, sebagaimana 
dikutip Syaugi Dhayf, mengatakan bahwa fi'il yang pertama beramal 
secara ma'nawy, sementara fil yang kedua beramal secara lafal dan 
makna. Oleh karena itu, dapat dikatakan bahwa ma'mul merupakan 
milik 'amil yang lebih dekat kepada-nya, namun bukan berarti ma'mil 
dari 'amil pertama harus dianalisis lebih jauh, dikatakan tersembunyi 
dll.-seperti yang dilakukan Bashrah dan Kufah- karena itu diangap 
maklum dari yang menyampaikan pesan.” 

Penulis melihat, kembalinya Syaugi Dhayf kepada pendapat 
pioneer (Imam Sibawaih) dalam masalah ini, ingin meluruskan dan 
mengefisienkan kembali materi nahwu sehingga bersih dari analisis yang 
merepotkan yang nota bene sama sekali tidak merusak makna kalimat. 


g. Bab JESSYI 
Materi selanjutnya yang menjadi sasaran pembaharuan Syaugi 
Dhayf adalah bab “JkiSYI”. Secara etimologi, “JKAYY merupakan 
bentuk mashdar dari kata “ISSI — JX3X yang bisa berarti: “bekerja, 
menjadi sibuk atau mempengaruhi”. Secara terminology, menurut 
Antonie Dahdah, “JkiSY" memiliki dua bentuk: 
am ES il aile yuan (id Sale Jai die paling mma Hai yu 
Aly yaa Dam Adila 
Jaa dl Hilia pal GA Jade Jai Ale pAliay pl Pai Ui 
2 plg City jala yaaa #andital! Away 
Dari definisi di atas, dipahami bahwa “JkiXYY memiliki dua 
uslub: 
1. Terdiri dari: 44 Jsisia /ogowa t Jkisia Jale /Jad 4 die J puio/asal 
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2. Terdiri dari: 
Siksa pasal gl prana Jiitia Sale /Jad 4 die J gara asal" 
panda HA J giaa / pama) 

Menurut ulama nahwu, ada lima alternatif dalam membaca 
kata yang di-irdb sebagai “4ic Jyxis”: Pertama, boleh nashab dan 
rafa'. Dibaca rafa' karena di-itab sebagai mubtada', sementara 
dibaca nashab, jika di-i'rab sebagai maf'ul bih. Kedua, wajib nashab 
jika “masygul 'anhu” di dahului adwat al-Takhshish, adwat al-Istifham, 
selain hamzah dan adwat syarth al-Jajimah. Ketiga, lebih baik nashab, 
jika “4ic Jyxis”: 1). Berada sebelum fi'il thalab: 2). Berada setelah 
hamzah istifham, 3). Sebagai jawaban atas pertanyaan, dan 4). Setelah 
Jumlah Filiyah. Keempat, lebih baik rafa'jika “4ic Jsxxs”: 1). Didahului 
Jumlah Ismiyah, dan 2). Didahului oleh kata “Li”. Kelima, wajib rafa' 
jika “4s Jsx54”: 1). Didahului oleh adwit shadral kalam: 2). Berada 
setelah “Aslssll 37 dan “Jlall 315”. 

Menurut Syaugi Dhayf, mengutip pendapat Ibn Hisyam, 
mengatakan hendaknya alternatif “Wajib Rafa” dan “Wajib 
Nashab” pada bab “JkisYWV dibuang, karena kedua alternatif 
tersebut (wajib) dapat mengekang seseorang dalam berbicara, di 
samping sebaiknya kedua alternatif tersebut tidak dimasukkan 
kepada pembahasan bab isytigil tetapi kepada pembahasan al- 
marfa'it dan al-manshibat. 

Menurut penulis, pemikiran ini beranjak dari semangat 
sistemati-sasi, efisiensi dan “demokratisasi” dalam berbahasa. 
Karena alternatif yang tersisa adalah berstatus “boleh”, dengan 
demikian, siswa tidak merasa takut terperangkap kesalahan dalam 
berbicara karena tiga alternatif dapat ia pilih sesukanya. 


h. Bab Jus 

Tamyiz:” — ya ea Urowaia All ateal Jap Bala H gaada BS asal 
"0 Dari definisi di atas, dapat diketahui bahwa ciri khas 4 jayaill 
" adalah sebagai berikut: 1). Ism yang diberi harakat nashab, 2). 
Berbentuk indefinit (555), 3). Jamid, 4). Berfungsi menjelaskan 
maksud rangkaian kata yang telah disebutkan sebelumnya, seperti: 
Mas Ul Jaya 

Bila diperhatikan kitab-kitab nahwu, biasanya para pakar 

nahwu mengklasifikan “tamyiz” kepada tiga, seperti pada tabel 
berikut ini: 
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ea —.. 
(ana 
—a—— 


Si aa 
Bp Se Dam BII La £ PN 


Menurut pengamatan Syaugi Dhayf, analisis seperti tersebut di 
atas kurang efektif buat anak didik. Pada contoh “lwsi Same GUS” (salah 
satu dari “Ja gala j2xsi”) misalnya, tidak bisa dimengerti secara cepat 
dan pasti kenapa kata “Ls” bisa disebut sebagai “J4”. Maka 
2 Dhayf menawarkan pemikiran bahwa salah satu lokasi 

J4 adalah berada setelah “-) MW J:3”, Demikian halnya setelah “ 
gatal 4.0” seperti ungkapan “pal Cpu sen ( (Si Ali baik budi), karena 
asal susunan kalimat tersebut adalah “423 Gus (der, 

Sementara itu, menurut pendapat Syaugi Dhayf, Tn yang 
pada mulanya adalah maf'ul bih seperti “ami yS)NI Su £” dari “ 
CAN dai “wi ,£, sebaiknya bukan disebut sebagai tamyiz tetapi 
sebagai “Jx” (pengganti) dari kata: “sa YW. 

Klasifikasi dan “lokalisasi” “jxsi'” menurut Syaugi Dhayf 
berada pada sepuluh lokasi, sebagaimana terdeteksi pada tabel 
berikut ini: 


«Jas TeB5) pladl Pa Pe Axa 


tas | yIoall 3g 
an (Gas 3YI Anu 
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mana 
V 


cl j3 UUS AS Asaketim YI NAS ang 


Lag sa or 


Dengan demikian, defenisi “3x5” menurut Syaugi Dhayf adalah 
sebagaiberikut: “J8 ji Aiaa gi yAI awal GA Alah Jaja Ka aia aul”, Defenisi 
ini berbeda dengan yang dikemukakan banyak pakar nahwu, 
seperti Antoine El-Dahdah di atas, di mana menurut Syaugi Dhayf 
tamyiz tidak harus “ass” karena sering ditemukan contoh-contoh 
lain yang bukan “ac” tetapi “Gis”. Namun demikian, tambah 
Syaugi Dhayf, menurut sebagian pakar nahwu, kalau dia berbentuk 
“Gliis” maka irdb-nya sebagai “Jis”, sementara menurut yang 
lain meng-irdb-nya sebagai “xi”. Tetapi untuk dapat dimengerti 
dengan mudah serta untuk menjaga banyak alternatif bacaan, maka 
sebaiknya disebut saja dengan “1s” 8 

Seiring dengan redefenisi dan reposisi bab “J5” ini, maka 
ditemukan sekian bab yang dilebur menjadi bagian dari pembahasan 
bab “546”, antara lain: 1). Bab “Aexiidl Axa”: 2). Bab “Jaasill al”. 3), 
Bab “ama Ja”, 4). Bab “usu 5 2x3”, 5). Bab “AsdesisYI SS”, dan 6). 
Bab “seliayP, 

Berdasarkan paradigma baru tentang reformulasi dan reposisi 
silabus materi nahwu untuk pemula dapat disimpulkan, bahwa: 

1. Silabus materi nahwu yang perlu diajarkan kepada anak didik 
pemula adalah sebagai berikut: “ 


Sat etal Pan 
maa 


Lena bell, ala 
Kata aU Y 


EN Pa ee MEI MAT KA 
Pa 
sa Ta 
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Jb e Lal Bl 


Ami g € Jaall Kala ah 


2. Seiring dengan reformulasi materi dan reposisi silabus nahwu 
tersebut, ada beberapa bab yang dianggap tidak efektif dan efisien. 
Sehingga perlu untuk dihilangkan, yaitu: 


Halal Abas) 5 yaill wal Abas) 5 yaill 
mail ab | bal A9 US 1 
Ag maa Jadi ab | NN YG YUL ah k: 
caal Jas CNLdadi 
asal GLUS ab | NY kail sah NS ab ah 
celah ab | Ay kalau ab | ot 
asal ab | ot balsalsdelu | .9 
sleylab | No SJ ab A 
Ab AA Jus ab 5 
Sasuyloab | 1v Aga) Atnall lh IN 
dya ab lo NA Janasil) awal Kalu A 


3. Sebagian topik-topik materi nahwu yang harus disisihkan 
tersebut, pada hakekatnya tidak hilang sama sekali, tetapi direposisi 
sehingga terlihat lebih ramping. Hal ini dimaksudkan agar nahwu 
tidak terlihat “gemuk” karena kaya dengan topik pembahasan. 

4. Pembuangan sebagian topik-topik dimaksud juga bukan tidak 
memiliki dasar, sementara dasar yang banyak dipakai untuk itu adalah 
pemikiran nahwu madzhab Kufah yang dalam banyak hal terlihat lebih 
simple dan tidak berbelit-belit seperti nahwu mazhab Bashrah. 
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2. Menghapuskan Analisis Kata (irab) yang Filosofis: Baik tagdiri 
maupun mahalli. 

Irab adalah salah satu karakteristik bahasa Arab'' yang tidak 
banyak dimiliki oleh bahasa-bahasa lain di dunia. I'rab merupakan 
pembahasan yang sangat signifkan di dalam BA, karena irib tidak 
hanya sebuah sistem yang mengatur harakat akhir masing-masing 
kata di dalam kalimat, akan tetapi harakat itu sendiri memberikan 
kepastian semantik dalam sebuah kalimat. Seiring dengan itu, 
dalam bahasa Arab yang termasuk fonem tidak hanya huruf 
tetapi juga harakat inklud di dalamnya. Hal ini tidak ditemukan di 
dalam bahasa-bahasa lain di dunia. Beberapa linguis Arab telah 
menjelaskan apa sebenarnya yang dimaksud dengan i7ab. Ibn Jiniy 
menjelaskan: “BWYU siladl ye JULYI 876 (irdb adalah menjelaskan 
semantik kata melalui suara/harakat), sementara menurut Ibrahim 
Mushthafa (w. 1382 H)s irdb adalah: “Jadi dalan i”e6 (adanya 
harakah yang disebabkan oleh adanya “Amil). 

Kedua definisi di atas terlihat adanya kecendrungan yang 
berbeda dari masing-masing linguis, Ibn Jiniy lebih menonjolkan 
fungsi 1rab itu sendiri terhadap kepastian semantik kata, sementara 
Ibrahim Mushthafa lebih menekankan aspek lahiriyah dari 1'rab 
itu sendiri, yaitu perubahan harakat kata dalam kalimat. Namun 
demikian, kedua definsi di atas tidak bertentangan, justru saling 
melengkapi, karena irib tidak hanya berfungsi memberi syakal kata, 
tetapi juga memberikan kepastian makna yang dapat dipahami dari 
perubahan harakat kata tersebut dalam sebuah kalimat. 

Senada dengan itu, 'Azizah Fawwal Babati menyebutkan irab 
adalah: , 

Lage g (ha gal! Ae gal) GBI yg Lay pedal ASIN Ka yel pakan g8 dal Kal ye YIN 
AAL de Rail YA pall gak ya dl luna soal ye YI Ga lane pedal LAKI 
"SLS ANE Aly las YI Jaa! sal emas 9, Lela Jalal! par Has LSI 

AN Ajal 3 yan cerna ca II lal) Hary) AI 3 US Kant) Hawaall 

Sebagai contoh kata “»5” dalam kalimat “II yawll 5 53 401769 
(Allah (pemberi) cahaya (kepada) langit dan bumi) berubah 
harakat ketika dalam kalimat “5s: Jis”,7 dimana pada kalimat 
pertama kata “553” ber-syakal marfi' karena i'rib-nya “khabar", 
sementara kata “55” pada kalimat kedua ber-harakat majrir, 
karena ia telah berubah menjadi dal Gilas (kata majemuk). 
Perubahan irab ini kemudian melahirkan pemahaman yang 
berbeda terhadap kata “'s” dalam masing-masing kalimat, 
karena kata “55” pada kalimat pertama dipahami sebagai 
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“Menerangkan” sementara pada kalimat kedua ia dipahami 
sebagai “Diterangkan” dalam sistem kalimat DM dan/atau MD. 

Menurut Syaugi Dhayf, analisis kata yang kerap 
menimbulkan benturan dalam benak peserta didik pemula 
adalah praktek analisis kata “Gs Sl YW dan “dadi al eYi 
". Sebagai contoh, kata “lw dalam kalimat “cl la” oleh 
mayoritas ulama nahwu menyebutnya sebagai “Jeli” (subject), 
namun menurut para ulama nahwu salaf, analisis tersebut masih 
belum cukup dan perlu analisis yang lebih filosofis, yaitu: 
all gel ya mis oya de 5 jaka Aawall And) Ad, Ea ya Jela(yang 
diberi harakat dhammah tapi disembunyikan di akhir kata, tidak boleh 
diperlihatkan karena udzur (terhalang)).” 

Contoh kedua adalah kata “Iis”, dalam kalimat Ae IS (ini 
buku). Mayoritas ulama nahwu menyebutnya sebagai “xi” (subject), 
namun para ulama nahwu salaf menganalisisnya lebih jauh dengan 
mengatakan: “dy Jaa du Sull de (sira g sya Isise IA (mubtada' yang 
dianggap marfi' karena “Is” termasuk sebagian dari kata yang konsis 
atau irreguler noun | asll). 

Dari kedua contoh tersebut di atas, dapat diklasifikasikan 
bahwa contoh pertama disebut dengan “(5 pasill Jl 2 YI”,7 sementara 
contoh kedua itulah yang disebut dengan “dl 5! V7 Menurut 
Syaugi Dhayf, prektek analisis kata seperti tersebut di atas dapat 
membingungkan setiap mereka yang baru mulai belajar bahasa 
ini, karena di samping sangat filosifis, juga dinilai tidak banyak 
memberikan kontribusi positif terhadap kefasihan berbicara anak 
didik. Oleh karena itu, pembelajaran topik pembahasan seperti ini 
sepantasnya diperbarui, sehingga tidak menimbulkan image negative 
dalam mind anak didik, bahwa nahwu adalah materi yang susah dan 
berbelit-belit. 

Adapun paradigma baru yang ditawarkan adalah 
meninggalkan praktek analisis filosofis tersebut dan 
cukup menyebutkan irib masing-masing kata, seperti 
“in gamis Ula, Moaguaia do Jgaia ep saya 5... SAlaall 038...” dll. tanpa 
menjelaskan lebih jauh “assesories” i'rib kata dimaksud,” atas 
pertimbangan “azas manfaat”, bahwa setiap siswa (4511!) 
belum membutuhkan analisis kata seperti itu. 

Paradigma “nahwu modern” ini kemudian ditanggapi oleh 
berbagai kalangan. Departemen Pendidikan dan Pengajaran 
Mesir misalnya, menanggapi pemikiran tersebut dengan sikap 
pro dan menerimanya sebagai upaya memudahkan materi nahwu 
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untuk tingkat pemula. Sementara pihak Majma' Lugah” menerima 
paradigma ini sekalipun tidak sepenuhnya. Menurut lembaga 
ini, “ate” tetap disebutkan, seperti: "pia g Sya Jel SS” untuk 
membedakan antara nomina yang “shahih akhir” dan yang tidak.” 

Seiring dengan paradigma ini, topik pembahasan nahwu 

yang menjadi sasaran pembaharuan Syaugi Dhayf adalah: 
a. Menghapuskan »5724l15 jlall 3 Sa jall Glais 

Sebagai contoh: “Jwill d& Mas”, menurut informasi yang 
banyak ditemukan dalam berbagai kitab-kitab nahwu klasik, 
khususnya yang banyak dipakai di bumi nusantara ini, bahwa 
yang menjadi khabar (predicate) dalam kalimat tersebut bukanlah 
kata “Jwasll 3” tetapi ada sesuatu yang disembunyikan di balik 
kedua kata tersebut yaitu: “flu” atau “Sie”, sementara jar- 
majrir (Jill 8) “mewakilkan diri” kepada salah satu di antara 
keduanya. “Pelimpahan wewenang” ini disebut dengan “Glais” 
(sesuatu yang diberi hak untuk mengemban sebuah jabatan irab). 

Praktek analisis seperti ini, menurut Syaugi Dhayf sangat 
filosofis dan sedikit pun tidak membantu peserta didik pemula 
untuk bisa fasih dalam mengucapkan kosa-kata (xuls sx) bahasa 
Arab. Oleh karena itu, untuk mengeliminasi anggapan bahwa 
gaw@'id bahasa Arab itu susah, khususnya di kalangan para peserta 
didik pemula, maka perlu meninggal-kan praktek analisis seperti 
tersebut di atas dan menggantinya dengan cukup mengucapkan 
bahwa yang menjadi khabar (predicate)-nya adalah jar-majrir,” yang 
dalam hal ini adalah “Jkasll (37. 

Pada tahun 1979 M., pemikiran ini diterima Majma' Lugah 
sebagai upaya memudahkan materi nahwu untuk pemula. Melalui 
muktamarnya yang ke-45, Majma' Lugah menetapkannya sebagai 
salah satu hasil rekomendasi muktamar, dengan harapan tidak hanya 
dapat direalisasikan oleh semua lembaga pendidikan yang ada di 
Timur Tengah, tetapi juga semua lembaga pendidikan di dunia yang 
mengajarkan bahasa Arab." 


b. Menghapuskan 5 584 3| 8 yawaa (ja & Juna Ku 

Sebuah ketentuan dalam nahwu, bahwa sebagian dari huruf- 
huruf yang membuat fi'il mudhiri' tersebut di-irab manshiib adalah 
“bekerja” secara tidak langsung, tetapi dibantu oleh huruf “yi” yang 
disembunyikan di balik huruf-huruf yang dimaksud. Dalam terminologi 
ilmu nahwu, inilah yang disebut dengan “3 5s 5 8 yaaa Uk & Jwaall Kana 

Huruf-huruf yang dimaksud adalah: 
Pen LN 3 Gal (ia S Age aY Jalal aY Anna gl 9 (Att li Sebagai 
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contoh, “aliY Cia” (saya datang untuk belajar). Menurut ulama 
nahwu madzhab Bashrah, kata “ski di-irab manshtib (berharakat 
fathah) bukan karena “11” yang ada pada kata “dEY” (Jak “Y), akan 
tetapi dibantu oleh huruf “Yi” yang disembunyikan (44 s3x4) setelah 
“1” (Ji SY) tersebut. Menurut Syaugi Dhayf, analisis kata ini dapat 
mengganggu pikiran peserta didik pemula, dan mendorong mereka 
untuk bertanya: “Kenapa huruf-huruf tersebut tidak langsung me- 
nashab-kan fi'il mudhiri' seperti halnya huruf-huruf lain?.” 

Maka untuk menghindari munculnya pertanyaan itu dalam 
benak siswa dan sekaligus untuk memudahkan mereka belajar 
bahasa Arab, tentunya sangat sudah saatnya mereaplikasikan 
pemikiran nahwu madzhab Kuifah: mengatakan bahwa semua 
huruf ml si tersebut bekerja secara langsung dan tidak ada pihak 
lain yang “nimbrung” dalam sistem kinerjanya sebagai amil yang 
me-nashab-kan fi'1' mudhiri' ” 


3. Reorientasi Analisis Kata (i'rab) dalam MenunjangKemampuan 
Berbicara. 

Paradigma baru tentang nahwu yang efisien, efektif dan 
aplikatif serta relevan untuk pemula adalah meninjau kembali 
orientasi analisis kata (irab) yang sebenarnya tidak memberikan 
kontribusi terhadap penguasaan keterampilan berbahasa siswa. 
Inilah salah-satu pemikiran Syaugi Dhayf dalam upayanya 
mereformulasi materi nahwu untuk pemula. 

Ada sedikit perbedaan antara faktor yang melatarbelakangi 
paradigma dua terakhir ini dengan paradigma pertama yang telah 
disebutkan sebelumnya. Paradigma pertama, terlihat lebih cendrung 
dilatarbelakangi oleh semangat sistematisasi formulasi materi nahwu 
untuk pemula. Sementara paradigma yang ketika ini, kelihatannya 
lebih didorong oleh semangat efektifitas dan efisiensi formulasi materi 
nahwu untuk pemula. Karena beliau mengatakan, “Bahwa hendaknya 
menghindari praktek analisis kata (irdb) terhadap hal-hal yang secara 
esensial tidak memberikan dampak positif terhadap penguasaan 
keterampilan berbahasa siswa.” 

Aplikasi i'rdb yang tidak efisien dimaksud tercermin dalam 
upaya para ulama nahwu klasik untuk meng-i'rab: 1). Bab Istitsnd, 2). 
Adwit al-Syarth, 3). Kam al-Istifhamiyah dan Khabariyah, 4) Kata “Law”, 
5). “0 yang dibaca dengan sukun. 

a. Bab sliiis) 


Para ulama nahwu membagi adwit al-Istitsnd' kepada: 
AG ym ye dusilaka dala OSLa «Yo atau tanpa 2 yaitu: 


U 
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Lila dac d7. Sementara itu, unsur dan masing-masing 
fungsinya dapat dilihat sebagai berikut: 


ajak N) n 
Asma Alaali 
dlel " dia | 
ala - 
(iikaall : 9 9 SA NN 
(ab Jasia Jaaria 2 - dnaia 
Is of Kal KE 
1 all Y! Gile Jake 
ca Yi Ji aU 
BA 
(B Jas 
#iuadll AR ym TPA 2 
: : ? 
28 le 
-— ra , 
Alaali (0 
sal Yi SJ Y 
Jaa 


b. Analisis huruf Istitsna: “Y” 

Pada contoh “AK YI LOW s8Ls” menurut ulama nahwu 
kalimat tersebut adalah “«siis”, maka kata “ak” sebagai “(itime 
" dapat diberi alternatif harakah, marfa' (Xx) atau manshib Ida . 
Demikian mayoritas ulama nahwu salaf berpikiran. 

Sebenarnya pada materi “YI" dan “ma'mail' -nya, Syaugi Dhayf 
mendukung pendapat mayoritas ulama di atas, bahkan beliau tidak 
sependapat dengan pihak Majma' Lugah yang berusaha untuk 
tidak memperkenalkan kalimat yang mengandung alternatif 1'rab 
rafa' pada mustatsnd “YI',! dengan alasan yang demikian itu banyak 
ditemukan dalam Alguran, antara lain: “4 YI Sial) yang yag”, P2 4 
ata Jali VI o gleils”33 dan “osn Vian) dil Lam) ya Jats ya,” 4, Karena 
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itu, praktek analisis kata yang demikian tetap diperlukan, agar 
mereka tidak merasa heran ketika membaca ayat-ayat di atas atau 
ayat-ayat lain yang sama dengannya. 


c. Analisis adwat Istitsnd: (Ws Jasa SKL). 

Ulama nahwu mengatakan, setiap “L” pada masing-masing 
kata tersebut di atas bisa di-i'rdb sebagai “44 ms Lk”, atau sebagai 
“AS 3 Ls”, Bila di-irib sebagai “472x267 maka “Ula las DK” 
masing-masing di-irib sebagai “ck Jas” sementara “Jeli” -nya 
adalah “ism dhamir” yang disembunyikan sesuai dengan kata yang 
digantikannya. Seperti “lx aed XXL agill ala”, kata “pl3” sebagai 
fa'il, sementara Ix)” sebagai mustatsnd manshib. Sementara jika 
di-i'rab sebagai “As JS 4”, maka “Uils dac SA” tetap sebagai fi'il, 
namun yang di-tagdir-kan adalah kalimat yang mengandung zharf, 
seperti: nj dls Ci, Aasill li” maka kata “Iu” pada kalimat 
dimaksud bukan sebagai musatsnd tetapi sebagai maf'l bih. 

Menurut Syaugi Dhayf, praktek analisis seperti di atas sangat 
filosofis dan tidak kondisional bila diajarkan kepada anak didik. 
Oleh karena itu, orientasi yang demikian perlu direformulasi, 
karena pada kenyataannya yang demikian tidak sedikitpun 
memberikan kontribusi yang kongkrit terhadap peningkatan 
kemampuan anak didik ketika mereka menggunakan bahasa 
Arab dalam interaksi sosialnya sehari-hari. Seiring dengan itu 
pihak Majma' Lugah menerima paradigma nahwu tersebut dan 
memberikan solusi bahwa materi ini kalaupun harus di-i'rab, 
maka cukup menyebutkan “Lila caca JK” atau tanpa “4” ( 
Lila dac OK) sebagaiadwitistitsni dan kalimat manshiib sesudahnya 
sebagai mustatsnd. 


d. Analisis adwat Istitsna: (»£ dan S5) 

Karena “demam” dengan analisis kata, sebagian ulama 
nahwu klasik juga turut meng-i'rab kedua kata di atas. Sementara 
para generasi sesudahnya terlihat kurang selektif dalam memilih 
materi yang relevan dengan obyek pendidikan dalam Proses Belajar 
Mengajar (PBM)bahasaArab.Sehingga praktek yangfilosifis tersebut 
juga terikutkan dalam pengajaran bahasa Arab untuk pemula. 
Contoh, “Jals 5. y£ ANU aa”, menurut Majma' Lugah, kedua 
kata “s.w/ x£” di atas di-irdb dengan manshiib sebagai mudhaf dan 
kalimat sesedahnya “Jile” secara otomatis sebagai “mudhdf ilaih”. 

Sementara menurut pemikiran Syaugi Dhayf, kedua adit ististnd” 
(6s x£) di atas sebaiknya di-irab dengan nashab sebagai “hal” (The 
adjectival Accusative Adverb). Paradigma ini dikutip oleh beliau dari Abu 
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Ali Al-Farisi yang berpendapat bahwa “x£ dan &s«” di-i'rab sebagai 
hal. Pendapat yang sama juga dianut Ibn Malik. 


e. Adwat Syarth (Ja HS sa) 

Diketahui bahwa adwatal-syarth dalam sistem irib diklasifikasikan 
kepada dua: Pertama, huriif (proposition), yaitu: “0! dan sY', kedua, Ism 
(noun), yaitu: SI «ia (Latin cal coal cs “Laga «La «ja dan SS”. Menurut 
mayoritas ulama nahwu, kata “4” misalnya, mereka i'rab sebagai “ 
lxus” (subject) walaupun mereka berbeda pendapat tentang khabar- 
nya, apakah “fi'il syarth” atau “jawab syarth”. Demikian juga adwit 
al-syarth yang lain. 

Menurut Syaugi Dhayf, praktek analisis semacam ini tidak 
berguna dan tidak memberikan kontribusi positif kepada peserta didik, 
khususnya pemula, untuk bisa fasih dalam mengucapkan mufradit 
bahasa Arab. Karena itu, tradisi ini perlu ditinggalkan menuju bahasa 
Arab yang mudah dipahami dan sederhana dalam penyajiannya.” 


f. Analisis huruf “S” (Kam) al-Istifhamiyah dan Khabariyah, 

Seiring dengan paradigma pengahapusan praktek irab 
adwit al-syarth di atas, Syaugi Dhayf juga ingin menghapus 
tradisi para ulama nahwu klasik yang “doyan” dengan analisis 
kata secara filosofis, sebagaimana halnya “ Kam al-Istifhamiyah dan 
Khabariyah”. | 

— Sebagai contoh: “Ja liliul 4” (berapa orang guru yang hadir?) 
“Sl alas 6S” (berapa majalah yang telah kamu baca?), “S 755 8 ji AS” 
(berapa kali kamu melihat?), “5 Jail Aclu 4S” (sudah berapa jam kamu 
menunggu?). Menurut mereka “sS” pada kalimat pertama di atas di- 
irdb sebagai “xiwe” (subject), “SS” pada kalimat yang kedua di-i'rdb 
sebagai “44 Jsxis” (Object), “#S” pada kalimat ketiga di-i'rib sebagai 
“Gilas Jess” (Absolute Object), dan “$S” pada kalimat keempat di-i rab 
sebagai “48 J pas” (Object of TheTime and Place). 

Menurut Syaugi Dhayf analisis (irdb) yang “dipaksakan” pada 
kata “SS” seperti tersebut di atas, tidak efektif dan efisien. Praktek 
tersebut terkesan filosofis dan tidak jarang akan menyulitkan 
peserta didik pemula kalau materi yang demikian disampaikan 
juga kepada mereka. 


g. Analisis Kata “Luwu”, 

Para ulama berbeda pendapat tentang itib kata “LuwY” yang 
terdiri dari tiga suku kata: “Y, &“ dan &«”. Ali Al-Farisyi misalnya, 
mengatakan bahwa fonem “cw” di-irdb manshub sebagai “hdl.” 
Sementara menurut Ibn Hisyam berpendapat, bahwa “Y” pada kata 


92 - Pemikiran Nahwu Syaugi Dhayf 


“Law 7 adalah “(xisll A8UY”, maka secara otomatis fonem “&” di- 
irab sebagai subject-nya (4xwl) di samping sebagai mudhaf dari “S5 
" yang di-i rab majrir sebagai “mudhaf ilaih”, sementara “W” diangap 
sebagai “3xl j” (tambahan saja dan tidak berpengaruh apa-apa). 

Di sisi lain, ada yang berpendapat bahwa “LL” pada kata “Law 
" bukan “8x81” tetapi “Jose” sehingga kata sesudah “LawY” harus 
di-i db marfi' sebagai khabar. Karena itu, harakat “X )" menjadi tidak 
pasti, ia boleh rafa', atau jar tergantung kepada kemauan pemakai 
ketika mengucapkan kata “Law”. 

Yang pasti, kalau materi seperti ini langsung diperkenalkan 
kepada peserta didik pemula, maka sudah pasti kalau yang muncul 
dalam benak mereka alangkah sulitnya belajar nahwu. Oleh karena 
itu, menurut Syaugi Dhayf reorientasi analisis kata yang filosofis 
hendaknya ditinjau kembali, mengingat hal yang demikian 
tidak hanya sulit mereka cerna, tetapi juga tidak relevan dengan 
tujuan berbahasa pada level pemula, melatih mereka untuk fasih 
menggunakan bahasa ini secara lisan. Maka kalaupun harus di-i rab, 
cukup memperkenalkan bahwa “Lew9” adalah salah satu dari “adwit 
al-istitsnh” dan kata yang sesudahnya di-irib manshub sebagai 


“mustatsnh”, tanpa mempreteli kata “Law” secara mendalam.” 


4. Redefinisi Sebagian Topik-topik Pembahasan Materi Nahwu. 
Menurut pengamatan Syaugi Dhayf, paling tidak ada dua 
definisi topik pembahasan materi nahwu yang perlu diperbarui, yaitu: 
a. Bab “Gladi Jsxidi” (Absolute Object) 
Mayoritas ulama nahwu mendefinisikan “GLsdll J pasal 


dengan: 
IN WA YI Ilutai Jutali "Sita d0 gi pasa 3 “AnliS CusiS Sita cAlale AS 3 mual" 
Moml li si Jie GOS jala 
Sebagai contoh, dapat dilihat pada tabel berikut: 
2 | & . | & 5 Lali 
Aa 
Selaall | Giaa 4 al 
Jalal! msl AsuS | Ga jall Snalill Lis 
Jalal! daal (ai Cia Ac Lull Can 
Tana | 
Jalal p sil yani fan Srula 


Definisi tersebut dinilai Syaugi Dhayf tidak seutuhnya 
menjelaskan profile dari “Slsdll Jeidl” itu sendiri secara utuh, 
karena banyak aspek lain yang belum tergambar dalam definisi 
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dimaksud, An lain: “Jesll 15” seperti “Susi,” (ia membaca 
sedikit), Jaa 3 LSM seperti: “Gal Jaall slh Jac” (ia melakukan 
pekerjaan yang sulit itu) atau “Jasll AJ” (media predikat) seperti “ 
Lae 4 ya” (ja memukulnya dengan tongkat). 

Berdasarkan kekurangan itu, menurut Syaugi Dhayf, seperti 
halnya Majma' Lugah mengatakan, bahwa definisi “Usa! J pasal!” 
yang paling tepat adalah sebagai berikut: 

Nil! ey La yaa tiga gl Aing gl Alat SD gada al 

“Isim yang di-nashab-kan berfungsi untuk memperkuat, 

mendiskripsikan dan menjelaskan 'amil-nya.” 


b. Bab “4xa J sxial” 

Mayoritas ulama nahwu menetapkan ciri khusus “4xs J sial! 
" dengan “ge ra Is Ju Ah paia Alit aw!” (ism yang diberi harakat 
nashab seiring dengan huruf “s5” bermakna “beserta” yang 
menyertainya), seperti kalimat “lilk  xeal wax”, kata “sx” diberi 
harkat nashab sebagai “4xs Jsisl”, karena didahului oleh “3” 
bermakna “beserta”. Huruf “5” yang dimaksud sering diistilahkan 
dengan “Ayana 99. 

Menurut Syaugi Dhayf, seperti halnya Majma' Lugah, 
mengatakan bahwa ketentuan seperti ini sulit dibedakan dengan “ 
WS glas Dae” yang juga menggunakan huruf “5”, maka hendaknya 
dilakukan redefinisi yang lebih akurat tentang “4xx J sid”, yaitu: 
Ma pgn Ailale ae gg JS La gas pal" 

Menurut penulis, redefinisi yang dilakukan Syaugi Dhayf 
tersebut selain mempertegas perbedaan antara satu definisi dengan 
yang lain, juga diharapkan dapat memudahkan setiap mereka 
yang menjadikan BA sebagai bahasa Asing, seperti di Indonesia, 
untuk melakukan analisis kontrastif (ANAKON) antara gramatikal 
BA dengan gramatikal bahasa siswa. Sehingga dapat menemukan 
perbedaan dan persamaan yang jelas. 


5. Membuang Topik-topik Tambahan (fur'iyah) dari Materi 
Nahwu. 

Sesuai dengan artinya, fur'iyah yang dimaksud di sini adalah 
sesuatu yang tidak mendasar dalam kajian materi nahwu. Bab- 
bab ini lahir bersifat pelengkap saja. Berdasarkan skala perioritas, 
topik-topik tersebut tentunya menempati posisi terbelakang, 
apalagi untuk “konsumsi” pemula. Inilah agak-nya latar belakang 
pemikiran Syaugi Dhayif dalam mereformasi materi nahwu untuk 
pemula. Topik-topik yang dimaksud adalah sebagai berikut: 
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a. Bab “sil cl 

Dalam istilah ilmu nahwu, “ss” adalah gaya bahasa 
peringatan yang diungkapkan dalam bentuk isim manshib. Seperti 
“IuSI” atau “IXSII, SU”, keduanya berarti “jangan malas...!”. 
Kata “ISI” pada kalimat pertama, di-irib sebagai obyek (4 Jsxis 
), sementara fi'il dan fa'il-nya disembunyikan yaitu: “)4S/”, karena 
kata tersebut selengkapnya berbunyi: “JSI 33” (jangan malas... 
!.2?Demikian ulama nahwu mengatakan. 

Diketahui, bahwa gaya bahasa peringatan dalam bahasa Arab 
ada dua: Pertama, hanya menyebutkan obyek yang menjadi titik 
perhatian (73x), seperti kata “Api...!” (JW), diungkapan dengan 
nada keras, ketika seorang anak kecil bermain-main api, maka agar 
ia tidak terbakar diucap-kan kata “Api...” supaya ia menjauh dan 
tidak mempermainkannya lagi. Kedua, dengan menggunakan uslub 
4 bgt dl, Seperti “ISI, Ily, Mayoritas ulama meng-irib “ 
SL sebagai obyek (maf'ol bih) dari fi'il dan ffil yang tersembunyi. 
Sementara “JuSIW adalah ma'thuf kepada “Si melalui huruf 'athaf 
yang terdapat antara kedua kata tersebut. 

Menurut Syaugi Dhayf, pertama, praktek analisis kata yang 
demikian tidak kondusif bagi pemula. Kedua, topik pembahasan 
ini sebaiknya dipindahkan kepada kelompok topik pembahasan 
Hay Jgaia”, 


b. Bab “SY! ol” 

Sebagai contoh: “wall cew, Kalimat ini diucapkan apabila 
hendak mengajak seseorang agar ia tekun belajar atau bersungguh- 
sungguh. Pemberian harakat fathah pada masing-masing kata 
tersebut merupakan konsekuensi logis dari posisinya sebagai 
obyek (& Jsse) dalam struktur kalimat. Karena dibalik kalimat 
tersebut terdapat kata yang tersimpan: “AJ” (fi'il amr), sehingga 
kalimat lengkapnya adalah: “Gaya a jl Gayall ai”, namun karena 
konsentrasi pembicaraan adalah “»«,3" maka hanya kata inilah 
yang diungkapkan kepermukaan, sementara orang kedua telah 
mamahami pesan ungkapan tersebut (amar/thalab) karena masing- 
masing kata dibarisi dengan fathah. Oleh karena itu, “s!5£Y dapat 
dikatakan, sebagaimana didefinisikan oleh Thahir Yusuf Khatib: 

itoyaa jala Sail) pl SID bakal (al) Aan gg Calhaj el EYI" 

Menurut Syaugi Dhayf, pertama, praktek analisis kata yang 
demikian terkesan filosofis dan tidak relevan secara fsikologis bila 
diajarkan kepada pemula. Kedua, sebaiknya topik pembahasan ini 


y 
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dimasukkan ke dalam topik pembahasan “45 J st” 4 

Memperhatikan kedua topik pembahasan di atas, dapat 
ditarik benang merah yang membedakan keduanya: bahwa “ix 
" adalah gaya bahasa yang dipakai untuk mendorong seseorang 
menjahui hal-hal yang bersifat negatif, sementara “-1£9W adalah 
gaya bahasa yang dipakai untuk mendorong seseorang melakukan 
hal-hal yang bersifat positif. 


c. Bab “as jl ol” 

Sebagai contoh: “Cile W” atau “ sis L” Kedua kalimat 
tersebut pada asalnya adalah “Atic Y” dan “)sai 4”, dalam 
penggunaannya uslub yang pertama sering digunakan oleh orang 
Arab, karena dianggap biasa dan telah dimaklumi. Maka yang 
dimaksud dengan “#5 jll 24” adalah: ' 

Gilang Giaa (ji | Aa ya Kaya 3 Uiiga Alia JET (ya elill Kiat 
Ran al 

Menurut Syaugi Dhayf, topik pembahasan ini harus 
dihapus dan tidak rekonstruktif bila diajarkan kepada anak didik 
pemula.” Menurut penulis, usulan Syaugi Dhayf tersebut bukan 
tidak beralasan, paling tidak, Syaugi Dhayf ingin memelihara dan 
menanamkan bahasa fushhd kepada benak setiap anak didik sejak 
dini. Karena diakui praktek yang demikian hanya ditemukan dalam 
bahasa 'Ammiyah, seperti halnya di Indonesia, sering nama seseorang 
tidak disebutkan secara utuh, contohnya: “Hei Kuman..?, padahal 
nama lengkap yang dipanggil adalah: “Usman”. Sekalipun contoh 
yang dikemukakan dalam BI di atas tidak persis sama dengan di 
Arab, yang jelas praktek yang demikian digunakan dalam bahasa 
yang tidak resmi (dalam BI) atau “Fushha” dalam istilah bahasa Arab. 


6. Penambahan Topik Pembahasan yang Dinggap Signifikan. 

Di antara topik pembahasan yang dianggap signifikan 
dimaksud adalah pembelajaran sistem fonologi bahasa Arab.” 
Sistem tata bunyi merupakan hal yang paling prinsip dalam setiap 
bahasa, termasuk bahasa Arab. Karena bahasa pada hakekatnya 
adalah ucapan yang nota bene tidak bisa terlepas dari persoalan 
bagaimana bahasa itu dapat dilafalkan sehingga lawan bicara 
mengerti pesan yang disampaikan. 

Dalam bahasa lisan, pengucapan bunyi/fonem yang 
tepat akan melahirkan bahasa yang jelas, sehingga pesan yang 
disampaikan secara mudah dapat dimengerti oleh lawan bicara. 
Demikian urgennya penguasaan tata bunyi bahasa dapat dikatakan 
bahwa seseorang belum bisa dikatakan mampu berbahasa apabila 
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ia sendiri belum menguasai secara tepat cara pengucapan fonem 
bahasa yang pakai. Seorang anak kecil yang memakai BI misalnya, 
selama ia belum mampu mengucapkan secara tepat fonem-fonem 
BI, maka selama itu pula ia dikatakan belum pandai berbahasa 
Indoensia. 

Menurut pengamatan Syaugi Dhayf, bahwa hampir semua 
kitab-kitab nahwu yang disusun untuk pemula “selalu melupakan” 
topik pembahasan yang sangat signifikan ini. Sementara menurut 
beliau, banyak persoalan-persoalan yang terkait dengan sistem bunyi 
bahasa Arab yang sangat signifikan diperkenalkan terlebih dahulu 
kepada setiap pemula, sebelum segala sesuatunya diperkenalkan 
kepada mereka. Persoalan-persoalan yang dimaksud adalah sebagai 
berikut: a). Makhraj dan sifat-sifat huruf pada harakat, tanwin maupun 
tasydid, b). Perbedaan antara huruf lein dan huruf madd, c). Perbedaan 
antara hamzah gatha' dengan hamzah washal serta posisi masing-masing 
dalam kalimat, baik ism maupun fi'il, dan d). Perbedaan antara alif lam 
gamariyah dan alif lam syamsiyah.” 

Memang diakui, bahwa dahulunya materi ini banyak dipelajari 
siswa seiring dengan kesibukan mereka belajar menghafal Alguran 
yang mereka kenal dengan sebutan “yss de”. Secara otomatis 
materi ini dapat mereka kuasai. Namun saat ini tidak semua anak 
didik pemula belajar menghafal Alguran, sehingga banyak di antara 
mereka yang belum mengenal secara benar cara pengucapan masing- 
masing huruf hijaiyah, termasuk di antaranya cara membedakan 


” 


antara pengucapan huruf “1” dengan huruf “«,”. 
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Catatan: 


1Syaugi Dhayf, Ma', (Kairo: Dar al-Ma'arif, 1985 M.), jilid: I, cet. ke-2, h. 13. 
Selanjutnya disebut: “Ma' 1 (I)...”. Bandingkan dengan Thaha Wadi dalam Thaha 
Wadi (ed.) Syaugi Dhayf Sirat wa Tahiyyah, (Kairo: Dar al-Ma'arif, t.th). h. 9. 

?Nama lengkapnya adalah Ahmad Syaugi bin Ali bin Ahmad, lahir pada tahun 
1285 H./1868 M. adalah seorang penyair kontemporer dan dijuluki (lagb) dengan 
“ Amir al-Syu'arf”. Kepiawaiannya di bidang sastra Arab sungguh tidak diragukan 
lagi, hal ini paling tidak dapat dilihat dari beberapa karya ilmiahnya di bidang sastra, 
antara lain: 1). Al-Syigiyit: 2). Amir al-Andalis, 3). 'Antarah, 4). Dual al-'Arab wa Uzhami' 
al-Islim, dan 5). Asywdg al-Zahb. Ahmad Syaugi wafat di Kairo-Mesir pada tahun 1351 
H./1932 M., tutup usia & 64 tahun. Lihat: Umar Ridha Kahhalah, Mu 'jam al-Muallifin, 
(Bairat: Dar Ihya al-Turats al-Raraby, 1379 H./1958 M.) jilid 1, h. 236. 

3 Thaha Wadi, op.cit., h. 11 

4 Ahmad Amin lahir di Kairo-Mesir pada tanggal 1 Oktober 1886 M./2 
Muharram 1304 H.). Beliau adalah salah seorang ilmuan kontemporer yang terkenal 
dengan produktifitasnya dalam menuangkan ide dan pemikiran-pemikirannya ke 
dalam bentuk karangan, seperti artikel dan buku-buku yang berkualitas, khususnya 
di bidang sastra Arab kalsik, pemikiran Islam dan Sejarah Kebudayaan Islam. Di 
antara karya-karya ilmiyah Ahmad Amin adalah: 1). Fajr al-Islam, 1928 M., 2). Dhuha 
al-Islam, 1925 M.: 3). Zhuhr al-Islam, 1953 M.: 4). “Ashr al-Islam, 5). Faid al-Khair, 1937 
M.: 6). Oimis al- Adit wa al-Taglid wa al-Ta'bir al-Mishriyah, 1950 M., dan 7). Hayati 
(Otobiografi), 1950 M. Berbagai upaya kongkrit telah banyak ia kontribusikan 
terhadap kemajuan Islam dan kaum muslimin, akhirnya pada tanggal 30 Mei 1954 
M. (30 Ramadhan 1373 H.) Beliau dipanggil oleh Allah ke hadirat-Nya dalam usia 
4 69 tahun. Lihat: H.A.R. Gibb, CS., The Encyclopaedia of Islam, (Leden: EJ. Brill, 1986 
M.), Vol. L A-B, h. 279. Bandingkan dengan: Harun Nasution, dkk., Ensiklopedi Islam 
Indonesia, (Jakarta: Djambatan, 1992 M.), h. 80. 

$Thaha Husin lahir pada tanggal 14 November 1889 M./1307 H. di daerah Magaga 
(Mesir Selatan). Sewaktu kecil keduamatanya sudah buta akibat penyakit opthamalia, 
namun tidak menghalanginya untuk menggapai cita-citanya, yaitu menghidupkan 
kembali pemikiran rasionalisme di Mesir sebagai kelanjutan cita-cita Muhammad 
Abduh (w. 1905 M.). Beliau adalah salah seorang intelektual muslim kontemporer dan 
juga tokoh sastra Arab, bahkan mendapat sebutan “, yel caaYlazac” (bapak sastra 
Arab) di Mesir. Pemikiran-pemikirannya yang rasionalis, reformis dan bahkan ada yang 
menilai sekularis tentang Islam, sering membuat jengkel banyak kalangan. Di antara 
pemikiran-pemikian tersebut, antara lain: Pertama, menyangkut ketidakpercayaannya 
terhadap autensitas sya'ir jahili, Kedua, penolakannya terhadap autensitas kisah-kisah 
yang dimuat di dalam Al-Ouran dan menilainya sebagai suatu bukti historis yang tidak 
terbuktikan, seperti halnya kisah Ibrahim AS. dan Ismail AS. karena tidak relevan dengan 
keritaria historis (sejarah). Menurutnya, sebuah sejarah yang tidak terbuktikan ruang 
dan waktunya bukanlah sejarah yang dapat dipertangung jawabkan, seperti halnya 
kisah Ibrahim AS. dan Ismiil AS. Ketiga, pemikirannya tentang adanya titik temu antara 
agama Yahudi-Kristen dan Islam. Di samping itu, Thaha Husen berpendapat bahwa 
umat Islam tidak akan maju, selagi mereka masih terikat dengan pandangan ulama- 
ulama tradisional yang kaku. Oleh karena itu, diperlukan sekularisasi dan westernisasi. 
Baca: Charles Adam, Al-Islam wa al-Tajdid ft Mishr, (Mesir: Dairah al-Mafarif al-Islamiyah, 
tth.), h. 246. Dan baca lagi Thaha Husen, Mustagbal al-Tsagafah fi Mishr, (Bairtit: Dar al- 
Kitab al-Libnani, 1973 M), h. 54. 
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8 Abd. al-Salim Muhammad Harun dalam Majallah Majma' al-Lugat al- 
'Arabiyah Al-Malaki, Jilid 37, tahun 1976 M./1396 H., h. 147-148. Bandingkan dengan 
Syaugi Dhayf, “Ma'...”, op.cit., h. 28-103 dan Thaha Wadi (ed.). op.cit., h. 9-15. 

7 Majma' al-Lugat al-Arabiyah, Sirat Zitiyah Ii al-Ustiz Syaugi Dhayf, (Kairo: 
Majma' al-Lugah, 2000 M.), h. 1. Selanjutnya disebut: Majma' “Sirah...” 

8 Majma' al-Lugat al-Arabiyah al-Malaki di Kairo-Mesir (awalnya bernama 
“Majma' Fufd al-Awwal li al-Lugah al-'Arabiyah”) adalah sebuah lembaga yang berada 
di bawah naungan Departemen Pendidikan Umum (&xs yaa! 5 jlusll 5 JI ) 5) Mesir 
yang bergerak di bidang bahasa. Lembaga ini diresmikan pada tanggal 14 Sya'ban 1357 
H. bertepatan dengan 13 Desember 1933 M. di Kairo-Mesir oleh Menteri Pendidikan 
Mesir Muhammad Hilmi Isya. Tujuan dibentuknya lembaga ini antara lain: 1). Menjaga 
eksistensi BA sebagai bahasa Al-Ouran dan dunia Islam di tengah persaingan global, 2). 
Mengakomodir dan menyeleksi kosa kata baru BA serta memberikan keputusan tentang 
kata serapan dalam BA (al-Dakhil dan al-Mu'arrabat), 3). Menciptakan mufradit BA agar 
selalu selaras dengan kemajuan IPTEK. Dari semua tujuan didirikannya lembaga ini, 
pada intinya adalah tidak hanya berupaya menjaga eksistensi BA dari pengaruh bahasa 
lain, tetapi juga untuk menjadikan BA sebagai bahasa dunia internasional, dipelajari 
dan dipakai diseluruh dunia. Untuk merealisasikan tujuan ini, pihak Majma' membuat 
sebuah program ungggulan, menerbitkan majallah dwi tahunan dengan nama “Majallah 
Majma' Lugah al-Malaki— Mesir.” Majalah ini dikirim secara gratis setiap terbitnya hampir 
keseluruh dunia Islam termasuk ke Indonesia. Tentunya tema-tema yang dimuat di 
dalam majallah tersebut adalah tema-tema yang berkaitan dengan ilmu-ilmu bahasa 
Arab serta kegiatan-kegiatan Majma'. Dalam perkembangan selanjutnya, lembaga yang 
sama terbentuk dibeberapa negara di Timur Tengah, seperti, Majma' Lugah di Damsyig, 
berdiri pada tahun 1919 M. (dahulunya bernama “al-Majma' al-Tlmi al-'Arabi), Majma' 
Lugah di Urdun, berdiri pada tahun 1976 M., al-Majma' al-Ilmi di Irak, berdiri pada tahun 
1947 M., dan Bait al-Hikmah Tunis, berdiri pada tahun 1983 M. Antara majma' (lembaga) 
yang satu dengan yang lain terbentuk hubungan “mitra” dan bekerja sama dalam 
merealisasikan beberapa program yang telah disepakati. Lihat: Majma' Lugat al-Arabiyah 
Mesir dalam Majallah Majma' Lugat al-Malaki-Mesir, Jilid I, Tahun 1983 M, h. 6-35. 

? Ibid. 

10 Sampai tahun 2000 M, Syaugi Dhayf masih dipercayakan untuk memimpin 
Majma', hal ini dapat dilihat dari hasil seminar yang dilaksanakan lembaga ini pada 
tahun 2000 M. dalam rangka menghormati dan mendukung kepemimpinan beliau 
di Majma'. Lihat misalnya: Tim Penyusun Majma' al-Lugat al-Arabiyah, Dr. Syaugi 
Dhayf Ala Internit wa fi Diyarah bi Mishr al-Mahriisah, (Kairo: al-Idarat al“Ammat li 
al-Tahrir wa al-Syuin al-Tsagafah Majma' al-Lugah, 2001 M.). Selanjutnya disebut 
dengan Tim Penyusun Majma' al-Lugat al-'Arabiyah, “Dr. Syaugi Dhayf ...”. Namun 
sejak tahun 2000 M. sampai saat ini, penulis tidak menemukan data akurat tentang 
posisi Prof. Dr. Syaugi Dhayf di lembaga tersebut, tetapi menurut imformasi secara 
lisan dari pihak Kedutaan Besar Republik Mesir di Jakarta, bahwa sampai saat ini 
Prof. Dr. Syaugi Dhayf masih dipercayakan sebagai ketua di Majma' al-Lugat al- 
'Arabiyah- Kairo-Mesir. 

1 Majma' al-Lugah, “Sirah...” op.cit., h, 2. 

12 Menurut Muhammad al-Thanthawi, periodisasi pertumbuhan dan 
perkembangan ilmu nahwu terbagi kepada 4 periode: 1). Periode pembentukan 
(sampai akhir abad IH.), 2). Periode Pertumbuhan dan perkembangan (Masa Al-Khalil 
Bin Ahmad | w. 175 H./awal abad II H.| s/d. masa al-Mazani (w. 249 H./awal abad III 
H.) ): 3). Periode kejayaan (awal s/d. akhir abad III H.): dan 4). Periode reformulasi 
dan efesiensi (awal abad IV H. s/d. abad X H.). Muhammad al-Thanthawi, Nasy'at al- 
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Nahwi wa Tarikhu Asyhur al-Nuhat, (t.p.: al-Sayid Muhammad bin al-Saniisi al-Islami, 
t th.) h.27. 

38 Syaugi Dhayf, Taisir al-Nahw al-Talimi Oadiman wa Haditsan Ma'a Nahji 
Tajdidihi, (Kairo: Dar al-Kutub al Ilmiyah, 1986 M.), cet. ke-2, h. 6. Selanjutnya disebut: 
“Taistr..." 

4 Syaugi Dhayf, Taisirat al-Lugawiyah, (Kairo: Dar al-Ma'arif, 1990 Ml), h. 5-8. 
Selanjutnya disebut: “Taisirat...” 

15 Syaugi Dhayf (ed.), Kitab al-Radd 'Al4 al-Nuhit li Ibn Madhi al-Ourthubi, (Kairo: 
Dar al-Kutub al-Tlmiyah, 1982 M.), cet. ke-3, h. 3. Selanjutnya disebut: “Kitab...” 

16 Lihat “Mukaddimah” dalam Syaugi Dhayf, Al-Balagah: Tathawwur wa 
Tarikhuhu, Kairo: Dar al-Ma'arif, 1965 M.), cet. ke-8, h. 5. 

7 Buku ini juga menjadi salah satu referensi primer yang tercatat di dalam 
kurikulum Program Studi Bahasa dan Sastra Arab Pascasarjana UIN “Syarif 
Hidayatullah” Jakarta. Lihat: “8 Sally piwalall Ala yal gdliall 4 Au) jali Alax 
“ Program Studi Bahasa dan Sastra Arab Pascasarjana UIN “Syarif Hidayatullah” 
Jakarta, t.th. h. 11. 

18 Pidato Muhammad Harun dalam rangka pengantar penerimaan DR. Syaugi 
Dhayf sebagai anggota Majma' al-Lugah. Lihat Majallah Majma' al-Lugat al-'Arabiyah, 
op.cit., Jilid 37, tahun 1976 M./ 1396 H., h. 149. 

? Syaugi Dhayf, Mu'idharit Majma'iyah, (Kairo: Majma' al-Lughah al- 
“Arabiyah, 1998 M./ 1418 H.), cet. I, h. 1. Selanjutnya disebut: “Muhidharit...” 

2 Untuk lebih jelasnya lihat: Syaugi Dhayf, “Ma'1. (1)... op.cit. 

21 Lihat: Syaugi Dhayf, “Ma?” (Kairo: Dar al-Ma'arif, 1985 M)) jilid: II, cet. ke-2. 

2 Semua Informasi karya-karya Syaugi Dhayf di atas dapat dilihat pada: 
Majma' al-Lugat al-'Arabiyah, “Dr. Syaugi Dhayf ...”, op.cit., h. 115-122. Bandingkan 
dengan: Majma' al-Lugat al'Arabiyah, “Sirah...”, op.cit., h. 4 —25. Baca juga, Thaha 
Wadi (et. al.), op.cit., h. 18-26. Di sisi lain, masih banyak tulisan-tulisan lainnya 
yang dimuat di buku-buku kumpulan hasil Seminar dan Lokakarya yang pernah 
dihadiri Syaugi Dhayf. Diantaranya: “Taisir al-Nahwi” (makalah) dalam al-Mamlakat 
al-Arabiyah al-Sa'tidiyah Wizarah al-Talim al-“Aly, Nadwat Mandhij al-Lugat al- 
Arabiyah fi al-TaTim m4 Oabla al-Jami'y, makalah ini di sampaikan pada Seminar yang 
dilaksanakan Universitas Islam Imam Muhammad Ibn Sa'ud berkerja sama dengan 
Kementerian Pendidikan dan Kebudayaan Saudi Arabia di Riyadh pada tanggal 9-13 
Sya'ban 1405 H Lihat: Tim Penyusun, Nadwat Mandhij al-Lugat al-'Arabiyah ft al-TaTim 
m4 Oabla al-Jami'y, (Riyadh: Mamlakah al-Arabiyah al-Su'tidiyah, Jami'ah al-Imaim 
Muhammad bin Su'ud al-Islamiyah, 1405 H), h. 138. 

2 Syaugi Dhayf, “Taisir...”, op.cit., h. 3. 

4 Bahasa Arab Fushahd# adalah bahasa Arab satandar atau bahasa yang 
bersumber dari Alguran Al-Karim, disebut juga dengan bahasa Arab yang 
dipakai dalam acara-acara resmi, seperti dalam khutbah, ceramah, pertemuan- 
pertemuan ilmiah/perkuliahan, dalam proses belajar-mengajar, dalam menulis, 
artikel, makalah, sya'ir, prosa Arab dan lain-lain. Sementara itu, “Asoka Am adl 
” (bahasa “Am) disebut dengan bahasa pasar atau bahasa gaul. Lihat: Imil Badi' 
Yagib, Figh al-Lugat al-'Arabiyah, (Bairtit: Dar al-Tsagifah al-Islimiyah, t.th.), 
h. 144. Dalam buku ini “Al-'Arabiyah Al-Fushahi” (bahasa resmi) dijelaskan 
dengan: Aale SAI ai, Al, pasal ORIS (9 Anam jl Celana 
“Ali Abd. Wahid Wafi, Figh al-Lugat Al-'Arabiyah, (tt: Lajnat al-Bayan al-Arabi, 1962 
M./ 1381 H.), edisi revisi, cet. ke-5, h. 147. 
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2 Syaugi Dhayf, “Al-Radd...”, op.cit., h. 4. 

2 Sebenarnya Syaugi Dhayf bukanlah pioneer yang berupaya melakukan 
penyederhanaan materi nahwu bagi pemula, sejak abad ke-3 H telah banyak ulama 
yang memberikan pemikiran yang hampir sama, antara lain: Al-Akhfash al-Ausath 
(211 H.) dengan kitabnya: Al-Ausith fi al-Nahwi, Al-Kisai (w. 189 H.) dengan kitabnya: 
Mukhtashar ft al-Nahwi, Az-Zujaji (w. 337 H.) dengan kitabnya: Al-Jumal ft al-Nahwi, 
Abu Ja far al-Nuhasi al-Mishri dengan kitabnya: al-Tuffahah, Ibn Darustuweih (w. 347 
H.) dengan kitabnya: al-Hidayah, Ibn Khulawaih (w. 370 H.) dengan kitabnya: Al-Jumal 
fial-Nahwi, Abi Ali al-Farisi (w. 377 H.) dengan kitabnya: Al-Auliyat ft al-Nahwi, 'Ali bin 
“Isa al-Rummani (w. 384 H.) dengan kitabnya: Al-Iaz ft al-Nahwi, Ibn Jiniy (w. 392 H.) 
dengan kitabnya: al-Luma' f al-Nahwi, Ibn Babsyadz dengan kitabnya: Mugaddimah, 
“Abd al-Oahir al-Jurjani (w. 471 H.) dengan kitabnya: Al-Jumal, Al-Tabrizi (w. 502 H.) 
dengan kitabnya: Al-Anmidzaj, Al-Mutharrizi al-Irani (w. 610 H.) dengan kitabnya: 
Al-Mishbih, "Abd al-Lathif al-Bagdadi (w. 628 H.) dengan kitabnya: Oabsat Tjlan ft al- 
Nahwi, Al-Syalbawaini al-Andaliisi (w. 645 H.) dengan kitabnya: Al-Tauthi'ah, Ibn al- 
Hajib (w. 646 H.) dengan kitabnya: Mugaddamah Wajizah, Ibn Malik al-Andlisi (w. 672 
H.) dengan kitabnya: Uddah al-Hafizh wa Umdat al-Lifizh fi Mabadi' al-Nahwi, Ibn Abi 
Al-Rabi al-Isybili (w. 688 H.) dengan kitabnya: Al-Mulkhash ft al-Nahwi, Al-Baidhawi 
(w. 716 H.) dengan kitabnya: Lubb al-Labab fi Tlm al-I'rab, Ibn Ajurtim al-Magribi (w. 
723 H.) dengan kitabnya: Matn al-Ajriimiyah, Abu Hayyan dengan kitabnya: Lamhat 
al-Badriyah ft “Ilm al-'Arabiyah, Ibn Husyam al-Mishri (w. 761 H.) dengan kitabnya: 1). 
Al-Trab “An Oawiid al-I'rab. 2). Oathr al-Nida'.dan 3). Syudir al-Dzahb, Syaikh Khalid 
al-Azhar (w. 905 H.) dengan kitabnya: Al-Mugaddamah al-Azhariyah fi Ilm al'Arabiyah, 
Ibn Madha al-Ourthubi (w. 592 H.) dengan kitabnya: Al-Radd “Ala al-Nuhit, Rifa'ah 
al-Thahthawi Abi al-Fikr al-Mishri (1801 M.- 1873 M) dengan kitabnya: Al-Tuhfah 
al-Maktabiyah ft Tagrib al-Lugah al'Arabiyah, Hufni Nashif dengan kitabnya: Oawiid 
al-Lugah al-'Arabiyah fi Nahwi, “Ali AlJarim dan Mushthafa Amin, dengan kitabnya: 
Al-Nahw al-Wadhih, dan Ibrahim Mushthfa, 1937 M. dengan kitabnya: Ihya' al-Nahwi. 
Namun menurut pengamatan Syaugi Dhayf, hampir semua hasil karya tersebut 
hanya menyentuh bagian luarnya saja, kecuali 5 terakhir yang sudah mencoba masuk 
ke daerah yang lebih substansial seperti persoalan “Amil, irib yang filosofis dll. Lihat: 
Syaugi Dhayf, “Taisir...” op.cit., h. 9-31. Bandingkan dengan: Syaugi Dhayf, Al-Madiris 
al-Nahwiyah, (Kairo: Dar al-Ma'arif, 1968 M.). Selanjutnya disebut: “Al-Madiris...”. 

7 Ibid., h. 46. 

2 Gradasi (Gradience), maksudnya adalah penyusunan materi pelajaran tahap 
demi tahap secara sistematis, dari yang mudah ke yang sulit, dari yang sederhana 
kepada yang rumit, dari yang singkat kepada yang panjang, demikian seterusnya. 
Dalam bahasa Arab, prinsip ini dikenal dengan istilah “Tadrijiyah”. Prinsip gradasi 
dalam pembelajaran bahasa diperlukan agar tidak terjadi pengulangan yang pada 
akhirnya dapat membosankan siswa, serta agar materi-materi yang telah dilokalisasi 
(dikelompokkan) tidak saling berbenturan sehingga bisa menimbulkan kebingungan. 
Lihat: Mujanto Sumardi, Pengajaran Bahasa Asing, Sebuah Tinjauan dari Segi Metodologi, 
(Jakarta: Bulan Bintang, 1975 M.), cet. ke-2, h. 47. Bandingkan dengan Harimurti 
Kridalaksana, Kamus Linguistik, (Jakarta: Gramedia, 2001 M.), cet. ke-3, h. 66. Lihat 
juga: Departemen Pendidikan dan Kebudayaan, Kamus Besar Bahasa Indonesia, 
(Jakarta: Balai Pustaka, 1995 M), edisi ke-2, cet. ke-4, h. 325. 

2 Dalam terminologi kitab-kitab nahwu yang banyak beredar 
saat ini, bahwa “WS” dan “Cs”. bertugas me-rafa'-kan ism dan 
me-nashab-kan  khabar. “Teman-teman “  (JIS” antara lain adalah: 
cakeslaslla (era dl ja oa «ja Jb «la Sa (amal mal 
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bahkan ada yang menambahkan kata-kata: 

ala smg eri, “js Jai «Jia lil «Jl (S3 al (Semua tambahan 
ini sama maknanya dengan jlxa). Sementara semua bentuk kata yang bisa terbentuk 
dari masing-masing kata tersebut tetap berfungsi sebagaimana halnya “JS”, Lihat: 
Antoine Dahdah, A Dictionary Of Arabic Grammar in Charts and Tables, (Bairtit: Maktabah 
Libnan, 1981 M), cet. I, h. 162. 

Sl Sea bahasa Arab yang menjadi subyek (&all aiwe) adalah: 1). “Yxixe” 
(primate), 2). “ Jala” (Agen)j 3). “Jelall Hi” (Pro-Agen). 

31 Sebagai contoh, 2 “US ML” tediri dari mubtada' dan khabar: kedua- 
duanya marfifi'. Sistem ini berubah setelah dimasuki oleh “US” dan “cs”, seperti 
kalimat: “US AlK JS. Kata “oil” yang sebelumnya marffi' berubah menjadi 

“manshib" setelah dimasuki “US”, karena “US” berfungsi sebagai “Amil” (me-rafa'- 
kan ism dan me-nashab-kan khabar). Demikian selanjutnya. Lihat: Syaugi Dhayf, Tajdid 
al-Nahwi, (Kairo: Dar al-Ma'arif, 1982 M.), cet. ke-2, h. 12. Selanjutnya disebut dengan: 
“Tajdid..." 

2 Syaugi Dhayf, “Taisir...”, op.cit., h. 50. 

8 Majma' Lugat Al-'Arabiyah, Oararit Mu'tamar al-Majma' li Sanah, 1979 M. li 
Taisir al-Nahw al-TaTimi, (Kairo: Majma' Lugat Al-'Arabiyah, 1991 M./ 1411 H.), h. 13. 
Selanjutnya disebut “Oararat..." 

4 OS. Al-Nisa /4: 96, 100, 152, Al-Furgan/25: 80, Al-Ahzab/33: 5, 50, 59, 73, Al- 
Fath/48:14. 

8 OS. Al-Nisa'/4: 28. 

& Syaugi Dhayf, “Taisir...”, loc.cit. Lihat juga: Syaugi Dhayf, “Tajdid...”, op.cit., 
h. 13. 

37 Teman-teman “AS” adalah: el gl sil Gal «Jai «SSI cal dasi 
8 NS sala le mo ibis Jam Dari semua fi'il tersebut 
adalah jamid bean kata: 4S dan &L5 jl. 

8 Yang wajib bersama ' “b pada fi'il mudhari' yang menjadi khabar-nya adalah 
"GA us dan Sila (ketiganya disebut dengan: “eta Olesi, karena maknanya 
“berharap”), sementara yang tidak boleh sama sekali adalah: Sa sea «ala cai « yaa 
dan 3le (fi'il-fi'il ini disebut dengan “2 will Jlesi", karena maknanya “memulai”). 

? Syaugi Dhayf, “Tajdid...”, op.cit., h. 16. 

2 Ibid. Menurut Sibawaih (w. 188 H) -sebagaimana dikutip Syaugi Dhayf- 
bahwa “Wil 815 AS adalah fiil muta'addi (transitive verb): isim marfa' di sesudahnya 
disebut sebagai “ff'il” (subject) sementara jumlah fi Tiyah (modal predicate) atau jumlah “ 
cb bersama fi'il (verb) disesudahnya sebagai maf'il bih (object). 

“ Syaugi Dhayf, “Tajdid...”, op.cit., h. 14 

2Syaugi Dhayf, “Taisir...”, op.cit., h. 50. Syaugi Dhayf, Ibid., h. 14. 

28 Penulis tidak menemukan contoh apa yang dimaksudkan oleh Syaugi 
Dhayf dalam masalah ini, sehingga kesan yang didapatkan bahwa Syaugi Dhayf 
kurang tegas dalam menjelaskan persoalan ini. Namun demikian, menurut penulis, 
pemikiran untuk menghapuskan sub bahasan ini dalam materi nahwu untuk pemula 
perlu diresponi, mengingat masih sulitnya mereka membedakan antara “Y” dalam 
sub bab ini dengan “usia dab Yy yang justru cara kerjanya bertolak belakang. 

4 Syaugi Dhayf, “Taisir...”, op.cit., h. 51. Lihat juga Syaugi Dhayf, “Tajdid...”, 
op.cit., h. 14 

5 OS. Shad/38: 3. 

“ Syaugi Dhayf, “Taisir...”, loc.cit., h. 51. Lihat juga Syaugi Dhayf, “Tajdid...”, 


102 - Pemikiran Nahwu Syaugi Dhayf 


loc.cit. 
47 


Beberapa fi'il (verb) yang satu profesi dengan “SS” adalah: 
Ha (Jaa cat) ee JS (disebut dengan ' OB Ulasan), abi (Alang ale ge 
(disebut dengan “yaa! Ula"), SSS sama ea) Jaa Ja (Jina Penjelasan seperti ini 
disebutkan hampir dalam setiap kitab nahwu, lihat misalnya: Fuid Nu mah, Mulkhash 
Oawiid al-Lugah al-'Arabiyah, (Bairtit: Dar al-Tsagafah al-Islamiyah, t.th.), h. 66-67. 

8 OS. Al-Nisa /4: 125 

“ Syaugi Dhayf, “Tnisir...”, op.cit., h. 52. Lihat juga Syaugi Dhayf, “Tajdid...”, 
loc.cit. 

5 Syaugi Dhayf, “Taisir...”, loc.cit. Lihat juga Syaugi Dhayf, “Tajdid...”, loc.cit. 

51 Syaugi Dhayf, “Tnjdid...”, ibid., h. 17. Namun demikian, menurut penulis 
bahwa “Iistinbath hukum ” tersebut tidak selamanya tepat, karena masih banyak kalimat 
lain yang konsisten secara semantik walaupun mubtada' (subject) dan khabar (predicate)- 
sh terpisah dari fi'il “LE” atau salah satu anggotanya. Seperti | yeala Jalla cl) 

” menjadi “piala allaw, Pemahaman semantik kalimat yang kedua ini masih tetap 
seperti semantic yang dipahami pada kalimat yang pertama. Oleh karena itu, kalimat 
ini dapat dipahami secara semantik dan benar secara struktural. 

2 Syaugi Dhayf, “Taisir...”, loc.cit. 

2 Lihat: Majma' Lugah Al-Arabiyah, Oaririt...”, op.cit., h. 5. 

“ Syaugi Dhayf, “Taisir...”, loc.cit. 

2 Antoine Dahdah, op.cit., h. 185. 

5 “Azizah Fawwal Babati, Al-Mu jam al-Mufashshal fi al-Nahw al-'Arabi, (Bairit: 
Dar al-Kutub al-Tlmiyah, 19 M), jilid. I, h. 373. 

“ Syaugi Dhayf, “Taisir...”, op.cit., h. 112. 

8 Atabik Ali dan Ahmad Zuhdi Muhdhar, Kamus Kontemporer Arab-Indonesia, 
(Yogyakarta: Yayasan Ali Maksum Pondok Pesantren Krapyak, 1996 M.), cet. I, h. 132. 

2 Antoine Dahdah, op.cit., h. 184. 

& Antoine Dahdah, op.cit., h. 202. 

1 OS. Maryam/19: 4. 

2 Syaugi Dhayf, “Taisir...”, op.cit., h.128-129. 

8 Ibid., h. 55-56. 

“8 Karakteristik BA antara lain: 1). Bahasa Arab teramat kaya akan mufradat dan 
mutaradif (sinonim). 2.) Bahasa Arab dari segi sharfi, memiliki sistem pengembangan 
yang disebut isytigag, dalam arti perubahan kata yang terjadi di dalam kata itu sendiri. 
3). Oawaid Arab yang menyangkut sistem penulisan dan ucapan pada umumnya 
berlaku secara ajeg, tidak seperti bahasa Prancis dalam sistem penulisan dan tidak 
seperti bahasa Inggris dalam sistem pengucapan. Karena itu BA akan lebih relatif 
mudah dipelajari, jika gawaiid (yang wazifi) dan penerapannya dapat direalisasikan. 
Lihat: Muhammad Daidawi, Ilm al-Tarjamat Bain al-Nazhriyat wa al-Tathbig, (Tanis: 
Dar Al-Ma'arif li Al-Thiba'ah wa al-Nasyr, 1992 M.), h. 245-246. Bandingkan dengan 
H.D. Hidayat, “Prospek Bahasa Arab Ke Depan: Visi Teknologi, Bisnis dan Ilmu 
Pengetahuan,” Makalah. Disampaikan pada Simposium Arabi IAIN-STAIN se- 
Indonesia di STAIN Malang, 17-19 Maret 2000, h. 1. 

$ Ibn Jiniy, Al-Khashdish (Tahgig Muhammad “Ali al-Najjar), (Bairit: Dar al- 
Kitab al-Arabi, 1952 M/ 1371 H), jilid. I, h. 35. 

“6 Adalah salah seorang linguis Arab (ilmuan nahwu) kontemporer dan tercatat 
sebagai anggota aktif di Majma' al-Lugat al-'Arabiyah Kairo-Mesir. Ia adalah Profesor di 
bidang sastra Arab pada Universitas al-Iskandariyah Mesir dan juga pernah menjabat 
sebagai orang nomor satu (Rektor) pada Universitas Dar Al-Ultim- Kairo. Sebagai 
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salah seorang ilmuan nahwu kontemporer, Ibrahim Mushthafa memiliki sejumlah 
karya tulis khususnya di bidang nahwu, antara lain: Ihyd al-Nahw, Sirr Shind'at al-I rab 
li Ibn Jiniy (editor), Trab al-Ouran li Az-Zujij (editor), Lihat: Imil Badi' Ya'gub, al-Mu jam 
al-Mufshshal fi al-Lughawiyina al-'Arab, (Bairut: Dar al-Kutub al-Tlmiyah, 1998 M./ 1418 
H.) jilid: 1 h. 22. Selanjtnya disebut: “Al-Mu'jam..." 
“” Ibrahim Mushthafa, Ihyd' al-Nahw, (Kairo: Lajnat al-Talif wa Al-Tarjamah 
wa Al-Nasyr, 1955 M.) h. 22. 
8 “Azizah Fawwal Babati, Jilid I, op.cit., h. 194. 
8 OS. Ntir/24: 35. 
7 OS. Ntir/24: 35 2 
1 Taadzdzur, secara etimologi disebut juga dengan ““-2” atau “3 (sulit 
atau berat). Secara terminologi disebut dengan 1 le CS ya! ) yel g Liah,, 
(larangan memunculkan harakat pada huruf alif), sementara alif yang dimaksud di sini 
adalah alif magshiir (alif yang berbentuk y4'). Lihat misalnya: “Azizah Fawwal Babati, 
Jilid I, op.cit., h. 359. ' 
? Yang dimaksud dengan “& Ja Yr adalah: | 
IAI Ge (Bapa) 9 Al) 9 Kawal) Aulia! al ye YI SIS ja yaaa" 
cyal ag aj AA paid an! AI Je 8 SIN kawal ASI 9 &) geatall 
Xie AYI al YI AI Ae BEI IS pal pai 3 "Jala tali" Jia 
JsYl Yaya Batan Lan JS Nah al AI ie SSI pal pati 3 jl 
ISI ASIN (ya SY Hyall e LOAII AalaYi SS pall yaa 9 Anti ASIN ya 
AKSI Gya AYI Gal de KabaYI ENI SS ya pai 3 ea 2 
DA Coaan Sb AI Gaya 4S yan MAYI Goal AS ya Caasil IA Iga 
Cile dalan YI Cal pe YI LS ja jati 4 Sara alat! AI le LN CS padi 
Al As Aly YI LS asi lag Ummi lai) Sial Malu! eiiall #aYI 
SI ajal £ Jual (ale OSuall yan 9 ceyaiSlkn elsil Uya Lia Sl jai ISI #aYl 
5) sdall Jill ya JAV! ee Kal ye YI CAS ya pai eSilas La ago yal asal 
Papua 
Penjelasan ini diringkas dari “Azizah Fawwal Babati, Jilid I, op.cit., h. 197-199. Dari 
kutipan ini terlihat penjelasan lebih jauh tentang lokasi-lokasi ta'ndzdzur dalam 
analisis kata. 
2 Yang dimaksud dengan #glaal babe, adalah: 
Jaa ( badar Ja | yaa 9 | US 13 SAY GAN 9 Akal (AA Jalal! Ayang all SYI 38 
Jail! (4 63 JURI eLamlS Agisall elamYI : Gale gia yag Lyn gl koma jl cas) 
Sisir Arial! gi anisa! Ae Jetaall JlaBY (ad cd gn al Ja yA Dad HI gi lali 
aah (AAS Jamll AA sajall, mail la AS SUYI Ogag AS sil 
. Penjelasan ini diringkas dari: Azizah Fawwal Babati, Jilid I, op.cit., h. 202-203. 
14 Syaugi Dhayf, “Taisir...”, op.cit., h, 57 dan 79-78. 
3 Majma' Lugah, “Oararat...” op.cit., h. 14. : 
 Isim (nomina) yang akhir katanya shahih ( AYI al PA) adalah 
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setiap ism mu'rab (reguler noun) yang tidak termasuk: (ala (ism mu'rab yang 
berakhiran alif seperti “sal ) 1), Garis (ism mu'rab yang berakhiran y4 seperti “ 
HA Lal”) dan Ag2as (ism mu ta yang berakhian hamzah, seperti: “eLisb). Lihat: 
Fuad Nu'mah, op.cit., h. 8-9. 

7 Syaugi Dhayf, “Taisir...”, op.cit., h. 57 dan 81. 

2 Untuk lebih jelasnya, lihat: Majma' Lugah, “Oararat...”, op.cit., h. 15. 

” Syaugi Dhayf, “Taisir...”, op.cit., h. 81-82. Tawaran rekonstuksi nahwu ini 
kemudian diterima pihak Majma' Lugah, setelah dibahas dalam Muktamarnya 
yang ke-45 dan menetapkannya sebagairekomendasi yang menuntut semua pihak 
yang terlibat dalam Proses Pembelajaran bahasa Arab untuk mengaplikasikan 
pemikiran ini dalam pembelajaran materi nahwu. Untuk menemukan kepastian 
data dalam hal ini, lihat: Majma' Lugah, “Oararat...”, op.cit., h. 15-16. 

8 Syaugi Dhayf, “Taisir...”, op.cit., h. 58. 

S1 Tujuan pihak Majma' adalah untuk memudahkan peserta didik pemula 
dalam memahani materi ini. Karena menurut mereka peraktek analisis kata yang 
demikian dapat membangun rasa ketidakpastian dalam pikiran anak didik, karena 
telah disampaikan sebelumnya bahwa “(siimse” adalah bagian dari hal-hal yang 
diberi i'rdb manshib (Sh pmaiall (ya). Lihat: Majma' Lugah, “Garirat...”, lop.cit. 

2 OS. Ali Imran/3: 135 

8 OS. Al-Nisa /4: 66 

& OS. Al-Hijr/15: 56 

85 Syaugi Dhayf, “Taisir...”, op.cit., h. 125. Bandingkan dengan: Majma' 
Lugah, “Oararat...”, op.cit., h. 17-18 

Se Ibid., h. 59. 

57 Ibid. 

8 Jbid., Pemikiran ini kemudian semakin legitimate seiring dengan 
disahkannya sebagai rekomendasi muktamar yang ke-45 tahun 1979 M. Lihat: 
Majma' Lugah, “Oararat...”, op.cit., h. 18. 

S Syaugi Dhayf, “Tuisir...”, op.cit., h. 108-109. Paradigma “nahwu modern” ini 
kemudian diterima oleh pihak Majma' Lugah dan ditetapkan sebagai rekomendasi 
Muktamarnya yang ke-45 tahun 1979. Lihat: Majma' Lugah, “Oararat...”, op.cit., h. 17. 

” Syaugi Dhayf, “Taisir...”, op.cit., h. 119. 

"1 Majma' Lugah, “Oararat...”, op.cit., h. 19-20. 

2 Tidak sedikit kitab-kitab nahwu yang secara panjang lebar memaparkan 
topik pembahasan ini, salah satu di antaranya dapat dilihat pada: Azizah Fawwal 
Babati, jilid I, op.cit., h. 334. 

28 Thahir Yusuf Khatib, Mu'jam Mufashshal fi Al-T'rab, (Bairut: Dar al-Kutub 
Al-Tlmiyah, 1996 M), cet. ke-2, h. 48. 

4 Syaugi Dhayf, “Taisir...”, op.cit., h. 134. 

2 Ibid. 

£ Dalam pemikiran Syaugi Dhayf, di samping topik fonologi, masih ada 
topik-topik lain yang perlu untuk diintensifkan dalam materi nahwu, antara lain: 1). 
Pembelajaran preposisi (huruf) yang lebih terperinci. 2). Pembelajaran unsur-unsur jumlah 
(kalimat) dalam bahasa Arab. 3). Pembelajaran tagdim dan takhir dalam struktur bahasa 
Arab. 4). Pembelajaran jumlah (kalimat) dalam bahasa Arab: ismiyah dan filiyah. Namun 
menurut penulis, keempat topik di atas oleh banyak kitab telah melakukan yang terbaik, 
namun untuk memberikan informasi baru tentang topik-topik itu, paradigma nahwu 
yang ditawarkan Syaugi Dhayf menjadi penting untuk dirujuk kembali. 

” Syaugi Dhayf, “Taisir...”, op.cit., h. 169. 


BAB IV 
TINJAUAN TERHADAP PEMIKIRAN 
NAHWU SYAUOI DHAYF UNTUK 
PEMBELAJARAN BAHASA ARAB 
BAGI NON-ARAB 


A. Menakar Pemikiran Syaugi Dhayf Tentang Materi Nahwu 

Banyak upaya yang dapat dilakukan dalam mencari alternatif 
pemecahan masalah problematika pembelajaran bahasa Arab, di 
antaranya: 1). Mereformasi pendekatan (approach) terhadap bahasa 
Arab, 2). Mereformasi rumusan tujuan pembelajaran bahasa Arab: 
3). Mereformulasi penggunaan metode pembelajaran bahasa Arab: 
4). Menyiapkan tenaga pengajar yang professional, 5). Menciptakan 
lingkungan yang kondusif. Yang tidak kalah pentingnya adalah 
mereformulasi materi/kurikulum bahasa Arab itu sendiri. Salah satu 
aspek yang sangat mendominasi kurikulum bahasa Arab adalah 
materi gaw@d'id, sementara aspek penting yang menjadi bagian di 
dalamnya adalah nahwu. 

Sebagaimana dikemukakan pada bab III, Syaugi Dhayf telah 
mencoba mereformulasi materi nahwu dimaksud dengan harapan 
dapat dijadikan sebagai alternatif memecahkan problematika 
pembelajaran bahasa Arab. Sebab bagian dari hal yang menentukan 
problematika tersebut adalah materi nahwu. Maka, untuk meninjau 
sejauh mana paradigma Syaugi Dhayf tersebut layak dijadikan sebagai 
alternatif penyusunan materi nahwu dalam materi bahasa Arab untuk 
pemula, khususnya untuk non-Arab, maka perlu ditinjau dari berbagai 
aspek, antara lain: aspek Hakikat dan fungsi bahasa, aspek tujuan 
pembelajaran bahasa Arab, aspek prinsip-prinsip pembelajaran nahwu 
dan bahasa Arab, dan dari aspek prinsip-prinsip pembelajaran nahwu. 


1. Ditinjau Dari Aspek Hakikat dan Fungsi Bahasa. 

Banyak pakar mendefinisikan apa itu bahasa, namun dalam 
ungkapan yang paling umum dapat dikatakan bahwa bahasa 
adalah “Bunyi atau lambang yang dipakai setiap kelompok 
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untuk mengungkapkan maksud-maksud (pesan) mereka kepada 
kelompok lain.” Demikian Ibn Jiniy mendefinisikan.' 

Dengan demikian, dapat dipahami bahwa hakikat bahasa — 
yang dalam hal ini dimaksudkan adalah bahasa Arab- merupakan 
sebuah sistem lambang yang berfungsi sebagai media komunikasi 
antar individu dan/atau kelompok masyarakat yang menggunakan 
lambang/bahasa Arab. 

Menurut penulis, dasar ini yang dijadikan Syaugi Dhayf 
“ngotot” untuk melakukan pembaruan di bidang materi nahwu, 
karena nahwu yang berfungsi sebagai pengontrol untuk tidak terjadi 
kesalahan dalam berbahasa telah diperrumit dengan analisis- 
analisis yang bersifat filosofis, sehingga tidak jarang seorang santri/ 
siswa harus menghabiskan energinya untuk menguasai kaedah- 
kaedah yang dalam banyak hal hanya bersifat retorika. 

Dalam berbahasa, halyang palingesensi adalah tertranspernya 
pesan kepada orang lain, dan pesan yang disampaikan dapat 
memahami secara benar. Dengan demikian, rumusan Syaugi 
Dhayf untuk menyederhanakan materi nahwu agar terhindar dari 
kesalahan dalam menyampaikan pesan menjadi relevan dengan 
hakikat berbahasa seperti dimaksudkan di atas. 

Rumusan tersebut dapat dipahami dari poin keempat, 
dasar-dasar pembaruan nahwu yang dilakukan Syaugi Dhayf. Di 
sana disebutkan bahwa hendaknya itab yang tidak memberikan 
kontribusi terhadap kefasihan berbicara dapat dihilangkan dari 
materi nahwu untuk pemula.? 

Dari rumusan ini terlihat semangat efisiensi dan efektifitas 
Syaugi Dhayf. Ia tidak mau terjebak dengan pekerjaan yang bertele- 
tele yang nota bene di samping tidak banyak membuahkan hasil 
yang lebih bermanfaat, juga menjadi biang kerok sulitnya materi 
nahwu. Maka hendaknya materi yang diberikan kepada anak didik 
sejalan dengan hakikat bahasa dimaksud. 

Uraian yang lebih komprehensif tentang hakikat bahasa, 
Abdul Chaer dan Leonie Agustina menjelaskan bahwa: “Ada 
beberapa hakikat bahasa, yaitu: 1). Bahasa adalah sebuah sistem 
lambang, artinya, bahasa dibentuk oleh sejumlah komponen yang 
berpola secara tetap dan dapat dikaedahkan, sementara bahasa yang 
dibicarakan merupakan lambang-lambang dalam bentuk bunyi, 2). 
Lambang bunyi bersifat arbitrer, artinya, hubungan antara lambing 
dengan yang dilambangkan tidak bersifat wajib, bisa berubah, 
dan tidak bisa dijelaskan mengapa lambang tersebut mengonsepsi 
makna tertentu, 3). Bahasa bersifat produktif, artinya dengan 
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sejumlah unsur yang terbatas, namun dapat dibuat satuan-satuan 
ujaran yang hampir tidak terbatas: 4). Bahasa bersifat dinamis, 
artinya bahasa tidak terlepas dari berbagai kemungkinan perubahan 
yang sewaktu-waktu dapat terjadi. 5). Bahasa itu beragam, artinya 
meskipun sebuah bahasa mempunyai kaedah atau pola tertentu 
yang sama, namun karena bahasa itu digunakan oleh penutur yang 
heterogen yang mempunyai latar belakang sosial dan kebiasaan 
yang berbeda, maka bahasa itu menjadi beragam. 6). Bahasa itu 
bersifat manusiawi, artinya, bahasa sebagai alat komunikasi verbal 
hanya dimiliki manusia, hewan tidak mempunyai bahasa. Yang 
dimiliki hewan sebagai alat komunikasi yang berupa bunyi atau 
gerak isyarat tidak bersifat produktif dan tidak dinamis.” 

Sebagaimana disebutkan sebelumnya, bahwa fungsi bahasa 
adalah sebagai alat untuk menyampaikan pesan kepada orang lain. 
Namun menurut kajian sosiolinguistik fungsi itu dinilai sangat 
sempit, karena di samping fungsi utama itu ditemukan juga fungsi- 
fungsi lainnya yang diangap tidak kalah pentingnya dengan fungsi 
pertama dan utama tersebut. Kembali Abdul Chaer dan Leonie 
Agustina mengatakan, bahwa fungsi-fungsi bahasa dimaksud 
adalah sebagai berikut: 

Pertama, dilihat dari sudut penutur, bahasa berfungsi sebagai 
personal, karena di saat seseorang menyampaikan pesan, di saat 
itu juga ia memperlihatkan emosinya kepada orang lain, di saat 
itu juga penerima pesan memahami bagaimana emosi penyampai 
pesan. Kedua, dilihat dari sudut pendengar, bahasa berfungsi 
sebagai direktif (mengatur tingkah laku pendengar), karena orang 
yang menerima pesan secara otomatis berbuat sesuatu setelah 
pesan diterima. Ketiga, dilihat dari segi kontak bahasa, bahasa 
berfungsi sebagai fatik (menjalin hubungan), inilah yang disebut 
fungsi utama setiap bahasa. Keempat, dilihat dari segi topik ujaran, 
bahasa berfungsi sebagai referensial, karena apapun pesan yang 
disampaikan itu akan menjadi bahan pemikiran bagi penerima 
pesan. Kelima, dilihat dari segi kode bahasa berfungsi sebagai 
metalingual (mengajarkan bahasa itu sendiri), karena secara tidak 
langsung beberapa aspek dalam bahasa seperti gramatikal dll. 
diungkapkan dengan bahasa." 

Rumusan fungsi bahasa menjadi pertimbangan dalam 
menentukan dan merumuskan tujuan pembelajaran bahasa. Tujuan 
pembelajaran kemudianmenjadi dasar dalam merumuskanapproach, 
metode dan materi. Nahwu sebagai salah satu hal yang sangatpenting 
dalam materi bahasa Arab hendaknya diformulasikan sesuai dengan 
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tujuan pembelajaran bahasa Arab sebagai alat komunikasi. Sebab 
kalau bahasa Arab tidak dilihat sebagai alat komunikasi, khususnya 
pada tingkat pemula, sangat potensial Oleh karena itu, formulasi 
nahwu yang ditawarkan Syaugi Dhayf untuk pemula dinilai sangat 
relevan dengan rumusan fungsi bahasa sebagai alat komunikasi. Ini 
artinya rumusan tersebut berorientasi kepada penguasaan bahasa 
Arab dan bukan penguasaan tentang bahasa Arab. 


2. Ditinjau Dari Aspek Tujuan Pembelajaran Bahasa Arab. 

Tujuan adalah sesuatu yang mendasari semua langkah dalam 
pembelajaran bahasa Arab, pendekatan (approach) apa yang dipakai, 
metode apa yang dipilih, materi apa yang diajarkan, media apa yang 
digunakan, serta bentuk evaluasi yang akan dilakukan, itu semua 
ditentukan oleh tujuan. 

Di Indonesia misalnya, -sebagaimana negara-negara lain- 
setiap institusi/lembaga pendidikan yang mengajarkan bahasa Arab 
mempunyai hak prerogatif untuk merumuskan tujuan pembelajaran 
bahasa Arab di lembaganya. Dengan demikian, antara satu institusi 
dengan institusi lainnya bisa terjadi rumusan tujuan pembelajaran 
bahasaArabyangberbeda-beda. DiIndonesiamisalnya,antara Pondok 
Pesantren dengan Madrasah, atau bahkan antar Pondok Pesantren 
sekalipun ditemukan keragaman rumusan tujuan pembelajaran 
bahasa Arab. Di antara beberapa rumusan tujuan dimaksud adalah: 
a). Mampu membaca kitab suci Alguran dengan baik dan benar, b). 
Mampu membaca bahasa Arab dengan baik dan benar, c). Mampu 
memahami dan menerjemahkan kitab suci Alguran: d). Mampu 
menguasai gawdid bahasa Arab (nahwu-sharaf) sehingga mampu 
membaca dan memahami kitab-kitab standar (seperti fikih, tafsir, 
hadis, teologi, sejarah dll.) dalam rangka memantapkan keislaman, 
e). Mampu menguasai gawaid bahasa Arab (nahwu-sharaf) dalam 
rangka mendeteksi kesalahan-kesalahan yang dilakukan orang dalam 
membaca kitab-kitab yang berbahasa Arab, f). Mampu mendengar 
dan memahami orang lain yang menggunakan bahasa Arab: g). 
Mampu berkomunikasi secara lisan dengan bahasa Arab, g). Mampu 
berkomunikasi baik lisan maupun tulisan dengan bahasa Arab. 

Dari beberapa rumusan tersebut, dapat disimpulkan 
bahwa tujuan pembelajaran bahasa Arab pada lembaga-lembaga 
pendidikan yang mengajarkan bahasa Arab di Indonesia terbagi 
kepada: 1). Ingin menguasai bahasa Arab secara pasif, 2). Ingin 
menguasai bahasa Arab secara aktif, 3). Atau ingin menguasai 
bahasa Arab secara aktif dan pasif. 
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Memperhatikan prinsip-prinsip reformulasi materi nahwu 
yang dikembangkan Syaugi Dhayf, bahwa salah satu di antaranya 
adalah “menghilangkan segala bentuk analisis irib yang tidak 
menunjang kemampuan berbahasa Arab anak didik” memberikan 
inspirasi bahwa tujuan utama pembelajaran bahasa Arab untuk 
tingkat pemula menurut Syaugi Dhaif tertuju kepada penguasaan 
keterampilan mendengar, berbicara, membaca dan menulis dalam 
bahasa Arab secara seimbang. 

Memperkenalkan persoalan-persoalan nahwu yang tidak aplikatif 
dalam interaksi sosial mereka, dipastikan dapat membebani pikiran 
anak didik dalam mempelajari bahasa Arab. Bahkan bagi anak didik 
yang memiliki sikap kritis, tidak jarang persoalan-persoalan yang 
dimaksud mereka pertanyakan. Namun, karena sebuah tradisi yang 
hampir telah berurat-berakar pada hampir semua lembaga pendidikan 
tradisional, bahwa membantah ilmu yang diberikan guru adalah sebuah 
perilaku yang tidak terpuji, sehingga kondisi ini membuat potensi kritis 
anak didik menjadi “terkubur” dan akhirnya pembelajaran bahasa Arab 
tertinggal seiring dengan kebutuhan dunia global. 

Berdasarkan rumusan tujuan pembelajaran bahasa Arab yang 
ditekankan oleh Syaugi Dhayf tersebut, maka sungguh tepat agaknya 
kalau dia kemudian melakukan reformulasi materi nahwu yang lebih 
bersifatefisien, tidak muluk-muluk, aplikatif serta berorientasi kepada 
penguasaan keterampilan berbahasa secara seimbang. Paradigma ini 
menurut penulis tepat untuk dipertimbangkan dalam mereformulasi 
materi nahwu yang menjadi bagian yang tidak terpisahkan di dalam 
mata pelajaran bahasa Arab untuk tingkat Ibtidaiyah dan menengah 
di Indonesia. Mengingat: 1). Orang Arab sebagai t4 csbWl berusaha 
menemukan yang termudah dalam menguasai bahasanya, apatah 
lagi bagi bangsa lain yang menjadikannya sebagai bahasa kedua atau 
ketiga. 2). Dari sisi tujuan utama materi nahwu yaitu untuk menjaga 
agar tidak terjadi kesalahan dalam berbicara. Oleh Judat al-Rikabi, 
sebagaimana mayoritas para nahwu lainnya, berkata: 

Cola ya yA yanti tan 9 UgiSI 9 cg B3 gadatia Al Ay gt) | yA Hua 3 Curug 
2 aa p Gan ga da yah Lesu y kalu pa 3 

Oleh karena itu, formulasi nahwu yang sederhana yang 
diasumsikan dapat memenuhi tujuan tersebut, paradigma nahwu 
Syaugi Dhayf menjadi signifikan untuk dipertimbangkan, 3). Bahwa 
dari sekian banyak dan beragamnya rumusan tujuan pembelajaran 
bahasa Arab di Indonesia, sebagian di antaranya terdapat rumusan 
yang sama dengan apa yang diungkapkan Syaugi Dhayf, yaitu agar 
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peserta didik dapat menggunakan bahasa Arab secara aktif. 


3. Ditinjau Dari Aspek Prinsip-prinsip Pembelajaran Nahwu dan 
Bahasa Arab 

Prinsip (ixe) adalah: “Dasar atau asas kebenaran yang menjadi 
pokok dasar berpikir dan bertindak.”? Dalam hubungannya dengan 
pembelajaran bahasa Arab “prinsip” bisa diartikan dengan dasar 
atau asas kebenaran yang menjadi pokok dalam proses pembelajaran 
bahasa Arab. 

a. Prinsip-prinsip Pembelajaran Nahwu 

Di antara prinsip-prinsip pembelajaran nahwu sebagai berikut: 
1). Materi nahwu untuk pemula hendaknya tidak diberikan dalam 
bentuk yang eksklusif tetapi ingklusif di dalam materi pelajaran 
bahasa Arab secara umum.” 

Sejauh analisa penulis terhadap reformulasi materi nahwu 
yang dilakukan Syaugi Dhayf, diakui bahwa semua buku yang 
“diproduksinya” untuk itu, tidak menggambarkan ingklusifisme 
materi nahwu dalam sebuah mata pelajaran bahasa Arab seperti 
halnya banyak dilakukan oleh para pakar nahwu lainnya, seperti 
'Ali al-Jarim dan Mushthafa Amin dengan karyanya: “Al-Nahw al- 
Wadhih fi Oawd@'id al-Lugat al-'Arabiyah li Madiris al-Ibtiddiyah, Jilid I- 
III,” dan “Al-Nahw al-Wadhih fi Oaw@'id al-Lugat al-'Arabiyah li Madaris 
al-TsanGwiyah, Jilid I-III. Eksklusifisme materi nahwu yang ditawarkan 
Syaugi Dhaif dapat dilihat dari karya nahwu-nya yang berjudul 
“Tajdid al-Nahw,” Kairo: Dar al-Marif, 1982. 

Dengan demikian, dari aspek ini, buku “Tajdid al-Nahw” yang 
ditawarkan Syaugi Dhayf dinilai tidak layak dipakai sebagai buku 
paket pembelajaran bahasa Arab untuk pemula dan menengah. 
Di samping itu, kitab tersebut juga disusun sesuai dengan situasi 
lingkungan sosial “dunia” Timur Tengah yang dalam banyak 
hal berbeda dengan sosial-budaya negara-negara lain termasuk 
Indonesia. Sementara relevansitas (U-55) materi dengan sosial- 
budaya lokal dinilai turut menentukan keberhasilan pembelajaran 
bahasa, termasuk bahasa Arab. 

Oleh karenaitu, pemakaian paradigma nahwu Syaugi Dyaif sebagai 
solusi alternatif dalam upaya mengatasi problematika pembelajaran 
bahasa Arab di Indonesia, perlu direformulasi sesuai dengan kebutuhan 
format materi pembelajaran bahasa Arab di Indonesia. 
2).Materi nahwu untuk pemula adalah materi yang tidak 
mengandung analisis filosofis. Sebagaimana diungkapkan oleh Al- 
Jahizh, kemdian dikutip oleh Hasan Syahatah: 
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CSI Jim ya AA (AI da ya La pati YI dita (awal ala Jastii NG gal Lal 

Lag ding Go Li soil GI pang CAS Ul US Ad al gall Jean Jaa Cyag 

Sisall al 9 y Cya cdale pa yi 38 Lac Jade d3 (gl 3d Las Alka gg EA le aj 

Sai AE ah Acne pa Laila g JI oaaill 3 Galah AI, LAN, 

Cal gd Jalan YI 9) ga VI Celana La pai al TURN Uya dB JLN 3) olakag 

Kas ye 3 tol yan ian Y yo yag Jam Al Usa Uang. INN, Alan) laa pai) 

Me AN Ola da al 

Beranjak dari pemikiran Al-Jahizh ini kemudian para pakar nahwu 

menentukan tujuan pembelajaran bahasa Arab untuk pemula 

sebagai berikut: 1). Dapat mengenal bahasa Arab, 2). Mampu 

menguasai tata bunyi dan ucapan yang tepat, 3). Pembiasaan 

atas bentuk-bentuk kata, pola-pola kalimat dan struktur kalimat, 

4). Pengenalan kepada pokok-pokok kaedah tata bahasa Arab, 5). 
Pengaturan pola-pola kalimat yang sederhana.” 

Seiring dengan itu, memperhatian prinsip-perinsip yang 
mendasari Syaugi Dhayf dalam mereformasi materi nahwu untuk 
pemula, bahwa salah satu di antaranya adalah mereformulasi 
topik-topik pembahasan nahwu dari yang bersifat fur'iyah, 
(seperti membuang bab isytigal, bab istigitsah, dll.) dan beberapa 
bab yang dianggap overlapping, seperti bab Ws! s4i, JS dianggap 
overlapping dengan bab fi'il lazim atau bab (Wil sxi, J3 dianggap 
overlapping dengan fi'il muta'addi, dll. Maka dapat disimpulkan 
bahwa sebenarnya apa yang dilakukan Syaugi Dhayf bukanlah 
sesuatu yang menyimpang dari prinsip pembelajaran bahasa Arab 
dan juga bukan sesuatu yang baru yang belum terpikirkan oleh 
sebagian pakar nahwu. 

Memperhatikan relevansi prinsip pembaruan nahwu Syaugi 
Dhayf dengan prinsip pembelajaran nahwu Al-Jahizh di atas 
diketahui bahwa efisiensi dan efektifitas materi nahwu untuk 
pemula sebenarnya telah menjadi sebuah tuntutan dan kebutuhan 
yang sangat signifikan. Abd. al-Alim Ibrahim menyatakan, 
bahwa salah satu solusi untuk mengatasi sulitnya materi nahwu 
adalah “1). Mereformulasi topik-topik materi nahwu sehingga 
ditemukan topik-topik pembahasan yang kontributif terhadap 
kemampuan berbahasa, 2). Melakukan penjenjangan dalam 
pembelajaran materi nahwu.”" Hal yang sama dengan pendapat 
di atas, Muhammad Abd. al-Syahid Ahmad berpendapat bahwa 
salah satu jalan yang harus ditempuh untuk memudahkan belajar 
nahwu adalah: 
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Hata Kamal NA 9 CAK AI nai Y AN SI gasal ya Anas 9 Alas 3 gasil| Aas 


SI 3 peka AI jB Banitana Aap al Ugal 3 palet y Kap AI Cal Ig Aa ps 
MA! Alat CiLalatall 3 Caluans pall 3 A3 2 pralssall Lilis 

Kalau Syaugi Dhayf mengupayakan agar materi nahwu yang diberikan 
kepada anak didik pemula adalah materi yang bersifat substansial, maka 
upaya itu sesungguhnya merupakan langkah awal dalam menguasai 


nahwu secara mendalam dan filosofis pada jenjang/level menengah dan 
atas (mahir). 


b. Prinsip-prinsip Pembelajaran Bahasa Arab 

Sebagaimana pembelajaran bahasa-bahasa lain, pembelajaran 
bahasa Arab juga dilakukan berdasarkan sejumlah prinsip dasar, Robert 
Lado, sebagaimana dikutip Juwariyah Dahlan, diutarakan sejumlah 
prinsip-prinsip pembelajaran bahasa Arab sebagai berikut: 

1). Prinsip ujaran sebelum tulisan, 2). Prinsip kalimat-kalimat 
dasar, 3). Prinsip pola sebagai kebiasaan, 4). Prinsip sistem bunyi 
untuk digunakan: 5). Prinsip kontrol vokabulari, 6). Prinsip 
pengajaran problem-problemy, 7). Prinsip tulisan sebagai pencatat 
ujaran, 8). Prinsip pola-pola bertahap, 9). Prinsip-prinsip praktek 
bahasa versus terjemahan, 10). Prinsip bahasa baku otentik, 11). 
Prinsip praktek, 12). Prinsip pembentukan jawaban-jawaban, 13). 
Prinsip kecepatan dan gaya, 14). Prinsip imbalan segera, 15). Prinsip 
sikap terhadap target kebudayaan, 16). Prinsip isi, 17). Prinsip 
belajar sebagai hasil yang kritis.” 

Jika prinsip-prinsip di atas diinteraksikan dengan prinsip-prinsip 
reformulasi nahwu Syaugi Dhayf, yaitu, 1). Mengupayakan untuk 
menyusun kembali bab-bab nahwu, 2). Membuang irab: tagdiri dan 
mahalli, 3). Meninggalkan analisis kalimat yang filosofis (irab) tidak 
berfungsi terhadap kesahihan ucapan, 4). Meredefenisi beberapa pokok 
bahasan (bab-bab) nahwu, 5). Membuang beberapa pembahasan yang 
dianggap tidak perlu, dan 6). Menambah beberapa bab yang dianggap 
sangat signifikan dalam menunjang kemampuan berbahasa. Maka dapat 
dinilai bahwa poin pertama relevan dengan “prinsip pola-pola bertahap.” 
Karenareposisi pokok-pokok pembahasan materi nahwu yang dilakukan 
Syaugi Dhayf juga bertujuan agar materi nahwu menjadi sistematis, dan 
bersifat ajek. Seiring dengan itu, upaya Syaugi Dhayf untuk membuang 
praktek iriab baik tagdiri maupun mahalli, menunjukkan bahwa adanya 
semangat prioritas dalam pemikiran Syaugi Dhayf, karena harus diakui 
bahwa praktek analisis yang demikian terasa sulit, sehingga belum 
relevan jika “dikonsumsi” oleh siswa pemula dan menengah. 
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Di sisi lain, upaya Syaugi Dhayf untuk menghilangkan semua 
bentuk analisis kalimat yang filosofis (i'rdb) yang tidak berfungsi terhadap 
kesahihan ucapan, dan upayanya untuk menambah beberapa topik 
pembahasan yang dianggap signifikan dalam menunjang kemampuan 
berbahasa anak didik, dinilai relevan dengan prinsip perioritas di atas, di 
samping juga relevan dengan “prinsip ujaran sebelum tulisan” dan “prinsip 
praktek bahasa versus terjemahan.” Karena diakui bahwa kemampuan 
mendengar, memahami dan mengucapkan secara benar merupakan 
keterampilan utama dalam pembelajaran setiap bahasa pada tingkat 
pemula dan menengah. Sementara prinsip yang dikemukakan oleh 
Syaugi Dhayf di atas dinilai sejalan dengan semangat tersebut. 


4. Ditinjau Dari Aspek Metode Pembelajaran Bahasa 

“Metode” yang dimaksud di sini bukan hanya dalam pengertian 
“Haw to Teach” (d3 HS), tetapi dalam pengertian “what” (ass Its) 
dan “when” (ex is). Berdasarkan pengertian kedua terakhir ini, maka 
lahirlah apa yang disebut oleh para linguis dengan prinsip-prinsip: 1). 
Seleksi, 2). Gradasi, 3). Presentasi, dan 4). Repetisi." 

Dalam meninjau pemikiran nahwu Syaugi Dhayf dari sisi ini, yang 
dapat penulis uraikan hanya dua yang pertama (seleksi dan gradasi), 
karena kedua prinsip tersebutlah yang ada kaitannya secara langsung 
dengan upaya reformulasi materi nahwu dalam pembelajaran bahasa 
Arab. 

a. Seleksi 

Seleksi adalah “pemilihan atau penyaringan untuk mendapatkan 
yang terbaik.” Karena harus diakui bahwa tidak ada satu pun metode 
bahasa di dunia yang dapat mengajarkan semua aspek yang ada dalam 
bahasa. Seleksi meliputi antara lain: tata-bunyi, kosa kata, tata makna, 
semantika dan gramatikal. 

Bila ditinjau prinsip pembaruannahwu yang dilakukan oleh Syaugi 
Dhayf, dimana ia berupaya untuk menyusun kembali bab-bab nahwu, 
membuang 17ab: tagdiri dan mahalli, meninggalkan analisis kalimat yang 
filosofis (irdb) tidak berfungsi terhadap kesahihan ucapan, meredefenisi 
beberapa pokok bahasan nahwu, membuang beberapa pembahasan 
yang dianggap tidak perlu, dan berupaya menambah beberapa bab yang 
dianggap sangat signifikan dalam menunjang kemampuan berbahasa, 
itu menunjukkan bahwa Syaugi Dhaif berupaya melakukan seleksi 
tentang materi nahwu apa yang tepat diajarkan untuk pemula. 

Berdasarkan hasil seleksi tersebut, Syaugi Dhaif akhirnya 
menemukan topik-topik materi nahwu yang dianggap tepat untuk 
siswa pemula, yaitu: 
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Hall Lawa 5 yaill call Lawu 5 yaill 

Jl agya ab | MAN 3 Istaall au | 

AusYl ob | No Vleg bal al ol ab AN 

Gatal dalil) 

Mali Jas HL st Jela Kal N 
Csisdiall 9 

Sal | AV Jelall al cab £ 

AS ab | YA ag Jabal! al 2 

alan au | NA Gila J gaiall SL A 

Jadi au | o.Y. A3 J gasal! Oh N 

ala sala |oYA alay Jasa! Oh A 

Jb slaml du | NY Ana J ginall cal 4 

Somau Ylauu | YY elit Ical | oa 

pad alel bl Yg Jallau LM 
dna jNg dn, 

SA ap aL| Yo jail au | NY 

Jaa) Bh ANT 


b. Gradasi 

Gradasi adalah “susunan derajat atau tingkatan. 
Gradasi diperlukan, karena tidak mungkin semua materi 
yang telah diseleksi diajarkan sekaligus. Seiring dengan itu, 
secara umum Syaugi Dhayf sebenarnya telah melakukan 
gradasi terhadap materi nahwu untuk pemula. Hal ini terlihat 
dari prinsip meninggalkan analisis irdib yang filosofis dalam 
pembelajaran nahwu. Namun, bila format nahwu Syaugi Dhaif 


1716 
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dibandingkan dengan urutan materi nahwu yang diformat oleh 
Ali Al-Hadidi, dapat dilihat bahwa sistematisasi materi nahwu 
Syaugi Dhayf masih perlu diformat ulang. 


B. Formulasi Topik-topik Materi Nahwu Untuk Pemula 
Menurut Syaugi Dhayf (Sebuah Alternatif) 

Dalam Kamus Besar Bahasa Indonesia, “alternatif” diberi 
makna “Pilihan di antara dua atau beberapa kemungkinan.” ” 
Maka “alternatif” yang dimaksud dalam pembahasan ini 
adalah kemungkinan dijadikannya padarigma materi nahwu 
Syaugi Dhayf, di antara beberapa rumusan materi nahwu 
yang ada, sebagai materi nahwu dalam pembelajaran bahasa 
Arab untuk non-Arab, khususnya di Indonesia, dalam upaya 
mengatasi problematika pembejaran bahasa Arab. 

Kemungkinan dimaksud diperoleh secara positif 
berdasarkan tinjauan dari berbagai aspek sebagaimana telah 
disebutkan sebelumnya, sekalipun dalam beberapa hal perlu 
diadakan: pertama, penyesuaian terhadap sosial-budaya, 
kedua, sistematisasi materi pembelajaran berdasarkan prinsip 
perioritas, dan ketiga, formulasi format materi nahwu yang 
ingklusif di dalam materi pelajaran bahasa Arab. 

Pada sub bab ini akan diuraikan format topik-topik materi 
nahwu versi Syaugi Dhayf di samping format silabus materi 
nahwu untuk non-Arab pada tingkat pemula hasil ijtihad Ali 
Al-Hadidi. Berdasarkan hasil analisis terhadap kedua format 
tersebut, kemudian akan dikomparasikan dengan format 
silabus materi nahwu dalam mata pelajaran bahasa Arab yang 
selama ini dipakai di beberapa madrasah di Indonesia. 

Adapun silabus materi nahwu hasil ijtihad Syaugi Dhaif 
dimaksud adalah sebagai berikut: 


digyadi gigi 9 As ai 9 Jail aldi 9 All Bai : J3! adil 
Aa Gl 

dasi alusi 

Abal pdl jilat pun AAN Jadi Lag yaa Jha 
SS FI 3 ga yA 3 & Jaa Hi pi Jaa 
Sayallelal ga 


et — 


ASI gi 9 diy Audi 9 ama alusbi (3 » SI adil 
Aa jluai 9 #aYi akui nj 
cal Kn MN) 5 
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eta, ale 

Sluisall 

Haluan y£ — Halim 9 
Sule sid 3 
pa 
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SI anal) 
MSI 9 latudl oo 
kalsals ul 
usia Sal Y 
Jetall 
Jalal mili R 


ang SM mail 
Sila 
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SLALU) 5 Gada) mail) 
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Memperhatikan formulasi silabus di atas, diketahui bahwa silabus 
materi nahwu dalam pemikiran Syaugi Dhayf demikian efisien dan 
simpel. Namun demikian, dalam penerapannya, Syaugi Dhayf 
memberikan uraian yang sangat terperinci, sebagaimana dapat 
dilihat sebagai berikut: 

Kay pall lgi 3 Ay Jai 3 Jati audi 3 al Glai LA: J5Y asal! 

Als 2 JI 

Leela 4 JSI) 

4g ya Gk 

ag ya! LIS jali (Lilin 

Yasa 3 ayadal 3 SIS jali 

— agya 

Jnagil 3 adaill 3 jas 

Ola aa 

Asasi! 3 X3 yel! Ji 

Ulas alba oya Uya 

dasi audi — 


3 
3 
| 
| 
LA Om AA — 


Hadi BI Aa PN Ja Ha yaa Jay € 
at Jail Lia yan gan 

Hormat! Jnall Hay pedi Jgda 

LEAN Nya 

HA YI Jail Has pi Jaan 

Gas Jasll Hy padi Jaa 

SAS AN) Gay Ka yA Polkanal! Uia mai Jgaa £ 
H3 9 jadi elsii 1 


dot gal y Ay jluai 3 ama alus (AA SE mail) 
Ay Lai g mua! alui | 
mma Asiah daa LA 
Ad pa — 8 SU N 
Agdna — YaAgkia— genio Sina — aras .Y 


0 mA—A— | 
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kesal, Ola — ON gada 

kail Al 9 alel — Jelas A06 

da J gatal! 3 Jelall (as Kasi yill 

Li gonta Deal | prana da J gia! pia 
43 J gai! Saran 

pal! Ae A5 gaata CIY gxtka 

Huaill Lelasa 9 Usa! 8) 9 yana WIY gxga 


2 Ae Enim aa 


A 
N 


NT 
.£ 
0 


dariall A pewaall OS Uagis La 3 Gaal Jgaiali 
Silaail 
dab J gatal! 


CS 3 cjla Ita 3S 


& 


3 


J 


PE pari 
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Sita — tajaa Jl, 
Agama — pgba ! ajaa , 
Hay ya! Uya Saat (ale) Sad 
43 JAN Ya Ka yaa al YI Sall 
Cra Leaatil Lag Call Clan! ola (al ey Sal. 
Jill 
Sa Jl ye cagu lah 
Ad dgn 
Kia Al Igniall Sa 1 
Liwa! AI J gniall aa .Y 
ANU YG yaall AI Jgaiall KKa .Y 
dna Joni! 0 
SUSUN 9 
YA 
LilaLs — lacla — Ilala .Y 
Goa ye 
dadi .3 
Jl Ha 
Lesalaa ga Jlali Gali, 
Jl Jile , 
Jladl alusi 
kail Ag JS —3 Si lala Jl. 
Ass ye Alkiis Ulee lali 
Asidua lal Jl 
Asal Alas! 


L A O mm A4 


»— A0 m AA 


Aa 


— JSI — 33) Uegasiklay pala) clash Any 1 
(Aslkuall 

Agasitall Atuall any oo Y 

mail Jad au 0 

ON ad Jadian 

laS 3 ISS — Gal — AS anal BLUS ny .V 
Sanlh da 4 

slast) da 
3 Si— ale aya ye — jia "Gaia! alus .Y 
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Gaal Gal yoy Sal Y 
Anal Ain — ai ji ima 


Asia jl & jemaah Ala 
bi (ep Jadi NY 
& Jasad Kami Sal gal 


& Jual Kal giaa (HD 


Sala paul ole alan! 


@3jaa Ka yaa p Jual , 


lam 9 Le Jleas Kajhall cal saYl 

Cutie Jaa Aan jl! Cal AYI (5 

Ulat Ukays bilah (G 

Ja yh Aga Alam (D 

dalil IS) 5 slah Ja pil) cal ya Alan bs) (2 


AI ap Jual . 
$$ 
2 
AN 


be ga dir sie 

Is SI 2 Lawal cal yel Jika 

AS AN G9 9 5 goal Oi Ha dial! $ Jual 
3 gai! Ugi ea II 

SE UH (5 


NI da 21 


1 


o 


Jaa 


dalil 9 ola all 

3 yaah daa 1G 

HS yall daall ( 

A all 8 (al 

Ati yet gl daa! 
D yia 1G 

Sya (5 


AN 


aa 
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amal AG 
5 glanall 6 
Jade) judi oo Y 
d yiall Jaa aa II 
Ha glamal dya LS ya ma KL 
Jdall Kuy 
Hi wall (ja £ giadll oC 
2 yag Hi yua! Ya £ yioall alel! A 


(sista) Las all ( 
Han YI ( 
Ji ye Jgfidll (GC 


GAS) sig Hah agita (3 
bjaa la ita (3 
ja Ujs de gladi (3 
Pai 03 Je Fadli (| 
Ja3l 03 He Fasa (5 
Jsarall (GC 
Bo) gia gl BA gala Csilill Hb giaa Y 
Jani) (dan yag Alah dana oo (LH 
Jani) (Ban gag alah ika 0 
Jail Jas ata 9 panai Jas LX 
Pad Jas 
O getol! awal Jae 
Aguiiall Aanall Jas 
Sala ji Hg 
5 ja Sail) Aga 
5) 1 
PA 
va (G 
wa 1 
2 la Baal) Agya .Y 
(5 


—5 Ia 2. 2 
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SBL 3 Gada) mall 
Sial, SM | 

Amsal yag Iiirall aa 1 
elatiaI Kalgn 
el jul! ola aan (S 
Bagian Gua MG 

Aza g HA Kd Y 
besi YI Lal ga 
Yda (5 


pa pe AN pena 
Anang Jelill Sada 0 
O sesal! (sira Jail! Anya (1 
Sal Ya (5 
kl Jet Y Jah DE (G 
dasi Jetalla Jne ata 1 
2) geng Aa Jgaial! goa Lia (I 
Jae Jade Ag Ugatal pati II 
dale Xl yaaa 
JASA Kama SAY 
el ye YI Aam PP AT 
Glasall Aale Ja Sl (£ 
Aina 9 basal Oil! aa Hara (5 
oke gl Lagi gl Uya kemal CAS 
Lelga al 
Alan BaS ya yaluna gawat CAS IS (Y 
Sia 
Ahilan pilka gama pesat CS (Y 


Bliia 3 pala (G 
5 3S dnolam gua (2 
AJ ghaiia CLAIS Tg 
dial yag As J gasal Had oo V 
Slsadl Ale Jalal WI 
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smg As Sg (le (Das Jalu Il (3 
Gb3 uga Jai era ata SJ (G 
d3 Jai 
Ja S3 melelelis US Gita LA 
jasaill Ho 4 
dal) ilanall tilas Ya 
ASiall elaga (1 
Ain oat aa (DP 
Dg ep ajh Hlal US SG 
bega Lasg Saad ega 
Gi la Ag el Sada YA 
Laura al gn dis jas amuill 9 Ja yA aa Mika NY 
sana Ma NP 
Ag mall 3 
SN 3 Iatinall Gas 1 
Iisall pasti Cagang 
mai jl alat pl JS II 
Ja ya 
AI Ahli Hu ISI (Y 
Lois YEL (Y 
Alan 083 agaall laris US Il (£ 
eka dy Ladan j3 
3 ai gas (S5 
Ula all BS3 Iataalh US KP 0 
BJB gl osyaas 
Slaiinal maa MAN JS ISI (Y 
pama (ie Hita Isisall US Il (Y 
HI agan 
Jetall 3 Jaa! 9 ds J gatal! 4 .Y 
akasia mal GS ISI 
bala lal (Y 
call ae 
Huta gi) prada Jeli JS ISI (Y 
Losmata JSI (Y 
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Jelill (le As J gatal! agak tayang (TG 

Jalal Juaia Canai pyar HS ISI 
PUS Lal 

Losata US ISL (Y 

cie agan ana Jelilh Jamil Ho (Y 
43 J gasal 

pai Goal aa 
AyuluYl Alaall 


Asam Alaall 1 

Anlaal) Alaall oo Y 

dala, Kyai Gasibu Gas Ba. 
Jamal el si 25 

Alisa Jam 1 


Asybull Jaadl gam) de Ta ilaall ( 
Alaiuua ps PE Jaa N 

pallila 

Jelall cai gi Meta dasi jl Alamil (3 

A3 Y gaio da8) gll Alaall oo (GC 

Yus Aas jl Alaadl 

Ang ji lalac jl Uas Aaslill Alamil oo( 

Ya 

Aluall Alaall (3 

beat Salaaall Alaall (5 

Jay Alya Alan (CT 

Kl cal gn Alam o.(Ja 
Jaa Gaal ds dagbadall Alaall (GS 

Asta 


Sebagaimana dikemukakan sebelumnya, bahwa format 
materi nahwu ini disusun berdasarkan situasi sosial-budaya 
orang Arab dan juga ditujukan untuk orang Arab. Maka dengan 
sendirinya, format materi nahwu Syaugi Dhayf ini sebetulnya 
belum seutuhnya tepat jika digunakan secara langsung atau tanpa 
modifikasi terlebih dahulu sesuai dengan situasi sosial-budaya 
lokal di Indonesia. Namun demikian, substansi materi “nahu 
modern” tetap harus di indahkan dalam upaya menciptakan 
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materi nahwu yang relevan, baik dari segi jenjang pendidikan 
maupun sosial-budaya setempat. 

Seiring dengan itu, Ali Al-Hadidi pernah merumuskan silabus 
materi nahwu yang ditujukannya untuk tingkat pemula dan menengah, 


sebagai berikut: 


Tingkat/Als yall 


Silabus Materi Nahu/5e s5 sal 


AYI US ,dll/Tingkat 
Pemula 


Gn stil y Sayati gal 


Si gally Sally daa may! 


Cas pall 3 3 yiall 3 Sial 2 JUSYI amal .Y 


3 yaa 


aa Aa kali saat | 


aleituYI calgal 


amy Jalal! anal goa Agam! Alan 
dala 


AS yag 5 Sala Aiuall | 


Ol Jail 


GIS diana 


HE orang JS Jln 1 


Se jual) data) puasa 


Alda al 


Tingkat Menengah 


BU NP BE (7 MAP 
( Imas aa 


Mal Sial pas 


JLN Cai ya pan 


SI gus yg ph 


la2A Gps Ma YI 


Act sil $ Jasll 


Zolaai) Aan 


Kamil! Cal gal Gian 9  goantal Jail! 


NA yang oa 


“0 


. 


ui AAA RAK 


) 


Format silabus materi nahwu versi Ali Al-Hadidi ini juga dinilai 
memiliki “kasus” yang sama dengan hasil ijtihad Syaugi Dhayf di atas. 
Sekalipun masing-masing tokoh mengklaim bahwa pendapatnya tepat 
untuk pemula dan menengah, namun upaya penyesuaian penjabaran 
materinya dengan situasi dan sosial-budaya lokal (seperti untuk 
Indonesia) menjadi sebuah keharusan yang tidak bisa dielakkan. 
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Berdasarkan paradigma tersebut, menurut penulis sudah perlu 
memformulasikan silabus materi nahwu untuk pemula berdasarkan 
kepada variabel pendekatan dan tujuan pembelajaran sebagai 
berikut: 

1. Pendekatan Yang Digunakan 

Dalam hal ini, bahasa Arab dilihat sebagai satu kesatuan yang 
utuh dan tidak bisa dipisahkan (All In One Sistem), sekalipun di 
dalamnya ditemukan beberapa ilmu bahasa Arab yang antara satu 
sama lain dapat dibedakan. Oleh karena itu, alternatif materi nahwu 
yang diformulasikan berikut ini tidak bisa an sich dari komponen- 
komponen pembelajaran lainnya, seperti mufradat, muthala'ah, 
muhadatsah, insya' mahfuzhat dll. Keberhasilan materi nahwu yang akan 
ditawarkan ini sangat bergantung pula dengan formulasi komponen- 
pemponen pembelajaran dimaksud, di samping faktor eksternal 
lainnya, sebab gawnid adalah hanya bagian dari komponen-komponen 
tersebut. 

2. Tujuan Pengajaran 

Berdasarkan kepada hakikat bahasa, bahwa berbahasa berarti 
mampu mendengar, memahami, membaca dan menulis, maka 
tujuan pembelajaran bahasa Arab melalui formulasi materi nahwu 
yang akan ditawarkan adalah agar siswa mampu menguasai semua 
keterampilan berbahasa tersebut secara seimbang. Oleh karena itu, 
siswa diharapkan: 

a. Dapat menguasai kosa kata dan idiom bahasa Arab minimal 1000 
mufradat dengan waktu yang terpakai sebanyak 255 jam (@ 1 jam - 
60 menit) atau 15.300 menit. 

b. Dapat berkomunikasi lisan dan tulisan dengan bahasa Arab. 

c. Dapat membaca Alguran dengan fasih dan memahaminya secara 
sederhana. 

d. Dapat memahami makna bacaan-bacaan salat dan ibadah-ibadah 
mahdhah lainnya. 

e. Dapat menulis ungkapan-ungkapan bahasa Arab secara 
sederhana. 
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1 Ibn Jiniy, al-Khashaish, Muhammad “Ali al-Najjar (ed.), (Libnan: Dar al-Kitab 
al-'Arabi, 1952 M./1381 H.), jilid: I, h. 33. 

? Syaugi Dhayf, Taisir al-Nahw al-Ta limit Oadiman wa Haditsan Ma'a Nahj Tajdidih, 
(Kairo: Dar al-Ma'rif, 1986 M.), cet. ke-2, h. 58. Selanjutnya disebut: “Tnisir...”. 

3 Abdul Chaer dan Leonie Agustina, Sosiolinguistik Perkenalan Awal, (Jakarta: 
Rineka Cipta, 1995 M.), cet. ke- I, h. 15-17. 

4 Ibid., h. 19-22. 

5 Judat al-Rikabi, Thurg Tadris al-Lugat al-'Arabiyah, (Bairit: Dar al-Fikr al- 
Ma'ashir, 1996 M.), h. 134. 

S Departemen Pendidikan dan Kebudayaan, Kamus Besar Bahasa Indonesia, 
(Jakarta: Balai Pustaka, 1995 M.), edisi ke-2, cet. ke-4, h. 134. 

' Hasan Syahatah, Talim al-Lugat al-'Arabiyat Bain al-Nazhriyah wa al-Tathbig, 
(Mesir: Dar al-Mishriyah al-Libnaniyah, 1992 M./1412 H.), cet. I, h. 204. 

$ Hasan Syahatah, Talim al-Lugat al-'Arabiyat Bain al-Nazhriyah wa al-Tathbig, 
(Mesir: Dar al-Mishriyah al-Libnaniyah, 1992 M./1412 H.), cet. I, h. 203. 
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(Kairo: Dar al-Ma'arif, 1968 M./1387 H.), cet. ke-4, h. 209-210. 
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maka yang menjadi fokus pembahasan adalah sederetan jenis-jenis matode dalam 
pembelajaran bahasa, termasuk bahasa Arab. Tentang jenis-jenis metode, lihat Foot 
Note no. 77 bab II tesis ini. 

4 Lihat: Muljanto Sumardi, op.cit., h. 41. 

1 Departemen Pendidikan dan Kebudayaan, op.cit., h. 897. 

16 Jbid., h. 325. 

7 Departemen Pendidikan dan Kebudayaan, op.cit., h. 28. 


18 Jbid., h. 168-169. 
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BAB V 
PENUTUP 


A. Kesimpulan 

Berdasarkan diskripsi, komparasi dan analisis di atas, penulis 
dapat menarik kesimpulan bahwa problematika pembelajaran 
bahasa Arab sebagai bahasa asing, seperti halnya bahasa-bahasa 
yang lain, ditimbulkan oleh dua faktor: Pertama, faktor linguistik, 
yaitu sejauh mana perbedaan-perbedaan linguistik antara bahasa 
Arab dan bahasa siswa. Perbedaan-perbedaan tersebut semakin 
“kelihatan” ketika bahasa siswa dan bahasa Arab bukan berasal 
dari rumpun bahasa yang sama. Realitas ini, salah satunya, terjadi 
antara bahasa Indonesia dan bahasa Arab: keduabahasa tersebutlahir 
dari rumpun bahasa yang berbeda. Seiring dengan itu, perbedaan- 
perbedaan linguistik antara kedua bahasa inipun ditemukan, dan 
perbedaan dimaksud meliputi semua aspek kebahasaan, yaitu 
fonologi, semantik, morfologi, dan sintaksis. Kedua, faktor non- 
lingusitik, yaitu bila semua atau salah satu komponen di luar bahasa 
—seperti lingkungan sosial-budaya, psikologis, kualitas in-put, 
kualitas tenaga pengajar, dll.- tidak dapat memberikan dukungan 
terhadap proses assimilasi bahasa dalam masyakatat. 

Seiring dengan itu, berbagai upaya telah dilakukan banyak 
linguis bahasa Arab dalam mengatasi problematika itu, termasuk 
para linguis bahasa Arab di tanah air, di antaranya memperbarui 
metode, menyiapkan tenaga ahli, melakukan analisis kontrastif 
antara kedua bahasa dll., namun banyak siswa tetap merasakan 
bahwa bahasa Arab merupakan bagian dari materi pelajaran yang 
sulit dipelajari. 

Salah satu aspek dalam materi bahasa Arab yang sering 
dikeluhkan oleh banyak orang —terutama siswa pada tingkat pemula- 
adalah aspek nahwu. Ada beberapa faktor yang memunculkan sulitnya 
belajar nahwu, yaitu: Pertama, nahwu berbeda dengan gramatikal 
bahasa siswa, termasuk bahasa Indonesia. Kedua, perbedaan tersebut 
mencakup: 1). Adanya sistem irab (analisis kata) yang filosofis, 2). 
Topik-topik pembahasan yang cukup beragam, tapi ada beberapa di 
antaranya yang sulit dibedakan, 3). Adanya kesalahan dalam menilai 
nahwu, bahwa nahwu dianggap bukan sebagai alat dalam berbahasa 
Arab, tetapi dinilai sebagai bahasa Arab itu sendiri. Sehingga dalam 
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proses belajar mengajar bahasa Arab yang terjadi adalah pembelajaran 
tentang bahasa Arab dan bukan pembelajaran bahasa Arab. Seiring 
dengan itu, tidak sedikit di antara mereka yang banyak menghabiskan 
waktu untuk “menggali” nahwu, bahkan hal-hal yang sangat filosofis 
sekalipun diberikan sebagai “konsumsi” siswa pemula dan/atau 
menengah. 

Di tengah meluasnya problematika itu, tidak hanya untuk 
non-Arab, tetapi juga dikalangan bangsa Arab sendiri, Syaugi Dhayf 
menawarkan format materi “nahwu modern”: efisien, sistematis dan 
diklaimnya sebagai format materi nahwu yang sangat tepat untuk 
pemula. 

Syaugi Dhayf adalah salah seorang pakar bahasa dan sastra 
Arab modernis abad ke-20, berkebangsaan Arab-Mesir, telah 
menghasilkan sejumlah karya di bidang bahasa dan sastra Arab 
dan sampai saat ini masih dipercaya sebagai ketua Majma' Lugah 
di Kairo-Mesir. Pemikirannya di bidang nahwu “modern” tumbuh 
dan berkembang setelah “bersentuhan” dengan pemikiran nahwu 
Ibn Madha Al-Ourthubi (w. 592 H.) melalui kitabnya “al-Radd 'ala al- 
Nuhit”. Kitab ini kemudian di-syarah oleh Syaugi Dhayf dan diberi 
judul dengan “Kitab al-Radd "Ala al-Nuhit li Ibn Madhi al-Ourthubi.” 

Menurut Syaugi Dhayf, ada beberapa langkah yang dapat 
ditempuh dalam mereformulasi materi nahwu sehingga tercipta 
materi nahwu yang efisien dan tepat untuk pemula, yaitu: Pertama, 
mengupayakan untuk menyusun kembali (mereformulasi/mereposisi) 
topik-topik pembahasan materi nahwu, Kedua, membuang sistem irab 
yang filosofis, seperti irab tagdiri dan mahalli, Ketiga, meninggalkan 
analisis kalimat yang filosofis (“'rib) yang tidak berfungsi terhadap 
kesahihan ucapan, Keempat, meredefenisi sebagian topik-topik bahasan 
nahwu, Kelima, membuang beberapa pembahasan yang dianggap tidak 
perlu, dan Keenam, menambah beberapa bab yang dianggap sangat 
signifikan dalam menunjang kemampuan berbahasa siswa. 

Paradigma nahwu tersebut perlu dipertimbangkan ketika 
merumuskan materi nahwu dalam materi pelajaran bahasa Arab 
untuk non-Arab, termasuk di Indonesia, khususnya untuk tingkat 
pemula dan menengah. Mengingat bentuk nahwu dari rumusan 
tersebut menjadi efektif, efisien, sistematis dan mampu mengurangi 
ketidakajekan dalammateri nahwuitusendiri. Disampingitu, rumusan 
dan bentuk nahwu yang dihasilkannya tidak menyalahi kaidah- 
kaidah nahwu yang ada serta relevan dari segi hakikat dan fungsi 
bahasa, tujuan pembelajaran bahasa, prinsip-prinsip pembelajaran 
nahwu dan bahasa serta “metode” pembelajaran bahasa. 
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Berdasarkan efisiensi materi nahwu dan relevansinya 
dengan beberapa pertimbangan dimaksud, paradigma 
nahwu Syaugi Dhayf dapat dijadikan sebagai alternatif solusi 
pemecahan problematika pembelajaran bahasa Arab, karena 
salah satu dari faktor kesulitan tersebut adalah kesulitan di 
bidang materi nahwu (gramatikal). 

Namun demikian, rumusan nahwu Syaugi Dhayf tidak 
sepenuhnya tepat untuk diaplikasikan secara “mentah” untuk 
non-Arab, termasuk di Indonesia, karena di samping tidak disusun 
berdasarkan pertimbangan situasi dan kondisi sosial masyarakat 
Indonesia, rumusan materi itu juga tidak disusun berdasarkan 
“sam jl Au 3” (prinsip kesatuan). Sementara salah satu prinsip 
pembelajaran bahasa, khusus untuk pemula dan menengah adalah 
terciptanya materi pelajaran bahasa Arab yang komprehensif tanpa 
memisah-misahkan antara ilmu-ilmu bahasa Arab yang ada. 

Berdasarkan hasil komparasi antara paradigma nahwu Syaugi 
Dhayf dan silabus sitausi dan sosial budaya di Indonesia, penulis 
menawarkan silabus materi nahwu yang dapat dijadikan sebagai 
alternatif dalam upaya mewujudkan bahasa Arab yang efisien dan 
relevan untuk pemula di Indonesia. Namun demikian, materi nahwu 
yang ditawarkan ini tidaklah berdiri sendiri, tetapi bergantung 
kepada komponen-komponen pembelajaran lainnya sebagai satu 
kesatuan yang tidak bisa terpisahkan. Karena pendekatan yang 
digunakan adalah pendekatan “saa jl 4 J5” (prinsip kesatuan). 


B. Saran 

Kepada seluruh elemen masyarakat Indonesia yang ikut 
bertanggung jawab dalam upaya “pembumian” bahasa Arab di 
tanah Air, dinilai perlu mempertimbangkan paradigma nahwu 
Syaugi Dhayf dalam melaksanakan proses belajar-mengajar bahasa 
Arab di Tanah Air. 

Oleh karena penelitian ini perlu di follow up dalam bentuk 
rumusan materi nahwu dalam mata pelajaran bahasa Arab, maka 
diperlukan perhatian yang mendalam dan waktu yang tidak sedikit 
untuk melakukan penelitian tentang sejauhmana keberhasilan 
formulasi silabus materi nahwu yang disusun berdasarkan 
paradigma nahwu Syaugi Dhaif ini dalam mengatasi sulitnya belajar 
materi nahwu, khususnya untuk siswa pemula. 

Hanya Allah Yang Maha Sempurna, oleh karena itu, penulis 
menyadari bahwa “dibalik celah-celah” tulisan ini pasti ditemukan 
kesalahan dan kekeliruan, maka penulis sangat mengharapkan 
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sumbangan pemikiran dari para pembaca, baik berupa kritik atau 
saran yang konstruktif. Hal ini diperlukan untuk melengkapi 
kekurangan tulisan ini di masa mendatang. 
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